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CUVANT INAINTE

Conferintele tipdrite aici au fost pentru vorbitor si
pentru auditori o trdire nemijlocita, izvorand din
reprezentarea dramatic-euritmica a unor scene din Faust-
ul goethean, care a pus in activitate toate fortele celor care
au aparut in fata publicului, incepand cu elaborarea
intelegerii pentru enigmele date si pana la realizarea celui
mai mic detaliu scenic. Munca intelectuala a fost numai
puntea de trecere spre sesizarea realitatilor fiintiale
dezvaluite aici de Rudolf Steiner, care se afla in spatele
misterelor acestei opere si isi cautda cai de exprimare
pentru care mijloacele artistice deja cunoscute nu mai sunt
satisficitoare. In euritmie, Rudolf Steiner crease o
posibilitate de exprimare prin care elementul
suprasensibilului poate vorbi limba sa proprie: limba
miscarii, care este forma de exprimare a acelor lumi care
nu s-au densificat pana jos, in fizic. Legi tainice ale naturii
pot ajunge sa se reveleze din nou, prin intermediul unei
arte noi. Si, prin Intelepciunea sa despre om, prin stiinta sa
despre initiere, Rudolf Steiner a deschis poarta prin care
noi gasim accesul spre acele regiuni in care poemul despre
Faust ne transpune mereu-mereu si care trebuie sa ne
apara de-a binelea drept fantasmagorie, daca nu suntem in
masura sa folosim cheia ce deschide acea poarta. Oare cine
intelege poemul Faust? Comentariile, studiile erudite nu ne
pot ajuta aici. Ele nu prea fac altceva decat sa ingreuneze,
ba chiar sa sufoce, spiritul care vrea sa ne vorbeasca prin
opera poetica. Chiar daca 1i datoram recunostinta lui
Schroer, pentru ca prin explicatiile sale sarguincioase
putem Improspata unele dintre lucrurile care altfel dispar
usor In fantanile adanci ale memoriei, totusi, in fata acestei
munci ne amintim adesea de durerile prin care trecem, de
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exemplu, citind Divina Commedia, cand sufletul iti este
parca strivit de comentariile agatate aproape de fiecare din
inaripatele tertine: o disecare greu de suportat In sensul
unei pedanterii seci. Numai ca aici distanta de la text la
comentariu nu e atat de uriasa. Schroer poarta in sine
inrudirea fiintiala cu Goethe si entuziasmul, asa ca eruditia
lui nu pare chiar atat de osificatoare, ci mai mult
constiincioasa. O poti pune deoparte fara manie, pentru a
trai apoi In mod nemijlocit textul poemului Faust. Ceea ce
se afla in spatele operei ne vorbeste mai intdi ca o
presimtire. Ne cuprinde ceva care nu poate fi explicat de
niciun comentariu erudit, ceva care ar fi cuvant si fum,
daca n-ar contine niste adevaruri adanci, care, bineinteles,
in prima instantd, nu ne sunt accesibile. Devine perceptibil
susurul unor curenti subterani; mistere murmura la
urechea noastra interioard. Ii suntem recunoscitori lui
Schroer pentru faptul ca el n-a ucis glasul adancurilor, ca el
doar a ajutat ca unele fapte din mitologie sau istorie sa ni
se Intipareasca mai exact In memorie. La izvoarele care
pulseaza prin poem, nici aceste explicatii n-au fost in stare
sa ne conduca. Izvoarele pe care Faust le cauta navalnic,
carora le duce dorul, atdt de mult incat isi risca mantuirea
sufletului pentru ele, izvoarele care urmeaza sa-i redea
omenescul sau pierdut, prin licoarea vietii pe care vrea sa o
soarba din ele, nu au curs nici pentru Schroer, in aceasta
existenta de erudit; ele doar au vibrat in sufletul lui, ca dor
si ca impuls moral. Faust, si prin el Goethe, striga dupa
izvoarele vietii; ele si strigatul omenirii de azi, al acelei
omeniri care inca mai merita pe deplin acest nume, care nu
si-a ametit omenescul prin zgomotul masinilor si apasarea
mecanicii care macina si zdrobeste sufletele. Ea ar trebui sa
auda din nou acest strigat, in poem, in vehementa lui
zguduitoare, ar trebui sa-i dea voie sa-l1 rascoleasca, sa
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reactioneze la el. Dar pe scend noi vedem de obicei un
Faust blazat, care ne spune niste lucruri ce suna foarte
abstract si care nu-l ating puternic in strafundurile sale,
doar 1l umplu cu un plictis nesfarsit si cu scarba, facandu-1
pana la urma sa ia sticluta cu lichidul cafeniu; acest lucru il
face sa fie putin sentimental. Dar aproape ca n-am simfit
nicio raportare reala la Spiritul Pamantului. Pe urma, pe
scend se mai joaca o mica piesa de un romantism legendar
ireal, nu tocmai bine fundamentat, o fantasmagorie
medievald - si Faust devine cu adevarat viu abia cand e
vorba de Gretchen. Aici el stie cum sta. Dar jocul cu ea nu
dureaza mult timp. Trebuie sa intre din nou 1In
romantismul fantasmagoric. Urmeaza putind remuscare,
atunci cand o vede pe Gretchen, care si-a pierdut mintile, in
celula inchisorii. Dar uita repede si se trezeste, inviorat si
din nou plin de putere, pe o pajiste Inflorita.

Cum de se Impaca aici o realitate zguduitoare si o
superstitie nebuneasaca, dand efectul general de maretie
inevitabila, asupra acestui lucru rareori se reflecteaza. in
aceasta tragedie a lui Gretchen, omenescul a fost exprimat,
bineinteles, intr-un mod atat de captivant, incat acest lucru
e suficient pentru a conferi operei o valoare de vesnicie,
chiar daca elementul celalalt, faptul propriu-zis
propulsator din Faust, e resimtit doar ca un adaos. Dar
pentru ca adaosurile depasesc cu mult, ca volum, episodul
cu Gretchen, cel putin la citirea lucrarii, unde nu se taie si
se scurteaza dupa bunul plac, ca in cazul punerilor in
scend, putem fi, oricum, uimiti ca poemul s-a impus asa si
ca i se recunoaste inalta valoare culturala, care o situeaza,
intre comorile spiritului german, pe primul loc. Scanteile
care sar peste tot din diamantele de gandire fin slefuite ce
stralucesc spre noi peste tot in dialogurile cu Mefisto si In
monologurile lui Faust au fost suficiente, alaturi de
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farmecul floral si de suferinta lui Gretchen, In culorile si in
forta lor de a lumina, pentru a salva de la uitare intreaga
lucrare, desi Goethe insusi a spus ca Faust-ul sau nu poate
deveni popular: au fost transpuse prea multe taine in el.

Si noi trebuie si tinem seama de acest fapt. Inainte de
Rudolf Steiner, nimeni nu a putut conduce in fantanile
adanci ale insiruirilor de ganduri ale lui Goethe, ale
presimtirilor si intuitiilor sale in lumea acelor imaginatiuni
din care si-au primit valoarea de vesnicie si bogatia de
imagini cuvintele sale fin glefuite. De-abia el ne-a dat
posibilitatea de a cobori mai adanc in acele straturi ale
proceselor umane plasmuitoare de suflet, din care isi
deriva substanta cunostintele de azi. Ele dau, s-ar zice,
carbunele din care, prin metamorfoza, se formeaza
diamantul. Si, la fel cum carbunele n-ar putea deveni
diamant daca in el nu ar fi captata si adapostita raza de
Soare, si gdndul isi primeste lumina de la Soarele spiritual
aflat la baza arhetipului.

Drumul spre aceste fantani adanci ale procesului de
devenire, drumul spre ,mume”, ni l-a deschis Rudolf
Steiner. Noi nu trebuie sa cautam aceasta cale ca Faust cel
creat de Goethe si nici ca Faust din legenda, cu mijloacele
unui ocultism medieval, care era perimat deja in acea
vreme, cand, pe pragul epocii moderne, niste figuri faustice
au luptat impotriva unor metode de cercetare alchimiste
mostenite, devenite decadente, si a stiintelor exacte ale
naturii care se ridicau drept ceva nou la orizont. La acea
rascruce a vremurilor se lucra cu niste mijloace de multe
ori aberante, tulburi, pentru a se ajunge pana la misterele
vietii; cu formule magice devitalizate, cu experimente ale
invocarii de spirite, cu mediumism, hipnoza, tincturi si
alifii, care i-ar ispiti si pe adeptii psihologiei experimentale
pentru a-si imbogati stiinta. Rudolf Steiner ne-a aratat alte
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cai pe care se poate ajunge la izvoarele vietii: cdile gandului
pur, ale autoeducatiei morale, cdile muncii stiintifice si
artistice, ale activitatii libere desfasurate de eu in serviciul
omenirii. Totusi, a fost necesara pregatirea in acest scop,
prin ceea ce s-a petrecut intre timp: renuntarea la ultimele
resturi de clarvedere atavica din partea omenirii europene
avansate, cufundarea in limitele stiintei despre natura,
cucerirea tehnicii, despartirea temporara a personalitatii
de izvorul ei spiritual originar. Acum noi ne aflam in fata
unei alte rascruci. Suntem pe cale de a pierde
personalitatea, de a lasa ca omul sa fie ucis de catre
mecanism. Forta gandirii trebuie sa ne reconduca spre
esenta noastrda sufleteasca, spre luarea in stapanire a
perceptiei In imagini, spre intelegerea spiritualitatii care
guverneaza in noi si care sta la baza tuturor fenomenelor
vietii. In cdutarea telului suprem, figura lui Faust, asa cum
a pus-o Goethe in fata omenirii, poate deveni pentru noi
exemplu si indemn. Si noi nu mai trebuie sa ne lasam
ademeniti de ratdcirile vrajitoriei medievale. Prin stiinfa
spirituala ni se arata o cale de cunoastere sigura.

Tragismul ocultistilor medievali, aflati pe pragul
epocii moderne, a constat in faptul ca, pe baza traditiei
transmise de scoli secrete, ei mai stiau de existenta unei
comunicari spirituale reale a oamenilor pe o treapta
superioara de evolutie cu inteligentele Cosmosului, dar
stiau, de asemenea, ca pentru ei aceasta cale era acum
inchisa. Ei nu mai puteau ajunge decat la o comunicare cu
fortele regnului intermediar. O intunecare treptata, o
deviere de la caile riguroase ale cercetarii spirituale a fost
adesea consecinta acestor experimente cu retorte, cu
fortele elementelor si cu fiintialitatile acestora. Cautarea a
ajuns pe cai ratacite, murind de sete a recurs la mijloacele
disperarii, la niste niluciri. In acest sens trebuie si
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intelegem ceea ce rascoleste sufletul lui Faust. Totusi, In
intensitatea cautdrii acestor cercetadtori zacea o forta de
trezire a eului. Prin suferinta, constienta lor s-a deschis tot
mai larg impulsurilor de cucerire a materiei, omul s-a
indreptat spre centrul fiintei sale, in care s-ar putea gasi pe
sine tnsusi, care l-a putut reconduce spre viata in spirit. In
cupola cea mica a cladirii Goetheanum, distrusa de flacari,
in care Rudolf Steiner a facut sa ia nastere, prin imagine si
culoare, reprezentantii diferitelor epoci de cultura din
istoria omenirii, se putea vedea, intr-un albastru intunecat
ce dispdrea in zbor, si aceasta figura a lui Faust, alchimistul
serios de la pragul dintre Evul Mediu si epoca moderng,
ridicindu-si spre fata, cu un gest de cugetare si privire
profunda, mana dreapta, in spatele gestului ei elocvent,
facut cu degetul, aparand cuvantul-pecete ,,eu”; intinzandu-
si mainile spre el, se apropie, sub o infatisare ingereasca de
copil, eul superior, spiritual, al omului, in curs de
dezvoltare. Sub el se ridica omul cu coasa, scheletul,
celdlalt pol al eului uman; deasupra figurii lui Faust se
inclina spre el geniul care-l inspira.

Nu ne putem apropia de intelegerea lui Faust pe baza
unor premise cu suflu scurt, ci trebuie sa ne cucerim
largimea de orizont a privirii. Conferintele oferite aici ne
dau bazele pentru intelegerea lui Faust. Ele nu sunt niste
comentarii concepute in camera de studiu a unui erudit, ci
o introducere in regiunile stiintei spirituale, de mana cu o
opera poetica inspirata de ele, ale carei taine sunt puse in
lumina potrivita abia cu ajutorul acestei stiinte spirituale.
Pe alte cdi nu se ajunge la miezul problemei lui Faust. Si
aceasta lucrare poetica, cea mai mare creata de spiritul
german, va putea deveni populara abia atunci cand stiinta
spirituala va impregna viata culturala a poporului intr-o
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masura la fel de mare cum au facut-o in ultimele secole
stiinfele naturii.

Sigur ca se pot ridica unele obiectii impotriva
publicarii unei asemenea carti, care consta, parcd, din
fragmente. Explicatiile au fost date de la caz la caz, dupa
cum a cerut-o munca la construirea primului Goetheanum;
au fost prezentate acele scene in care Faust se lupta cu
misterele existentei si Inainteaza pana la trdirile
suprasensibile. S-a jucat in tdmplaria mare de la
Goetheanum, In care au fost facute si coloanele cladirii
mistuite apoi de flacari, in niste conditii primitive, dar cu
incercarea de a scoate in evidenta realitatea spirituala care
sta la baza operei. Pentru redarea acelor scene care se
desfasoara in lumile suprasensibile, in lumea de sus ori in
lumea de jos, un mijloc de exprimare potrivit a fost gasit in
euritmie, arta miscarii cultivata la Goetheanum. Ca si cum
poemul dramatic Faust ar fi asteptat aparitia acestei forme
de exprimare pentru a deveni cu totul viu pe scena, pentru
a transpune in realitate artisticd ceva care altfel este
inexprimabil. Ceea ce fara aceasta arta ar fi ramas abstract,
un sablon conventional, si-a gasit In euritmie limbajul
adecvat, plin de viata. Artistilor le-a stat alaturi Rudolf
Steiner, care i-a ajutat si i-a sfatuit la fiecare aspect, oricat
de marunt. Suferinta noastra este aceea ca in conditiile de
atunci n-a fost posibil sa se realizeze decat reprezentarea
unor fragmente din Faust. Totusi, ele ne servesc drept fir
calauzitor pentru Intelegerea intregii opere. De aceea, nici
nu ne este Ingaduit sa rezervam, cu teamad, acest dar unui
mic cerc de oameni, ci trebuie sa dam mai departe,
contemporanilor si viitorimii, ceea ce am primit aici pentru
formarea unei baze de cunoastere. Chiar daca si in acest
caz nu ne-au ramas decat stenogramele lacunare luate la
conferinte, in ele zace, totusi, ceea ce nimeni altul nu poate
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da si care va stimula omenirea intru binele ei. Din cea mai
mare creatie a literaturii germane, care vrea sa fie, in
acelasi timp, creatoarea unei conceptii despre lume,
poporul a carui misiune consta in cucerirea spiritualului ar
trebui sa poata sorbi impulsurile care sa-i dea forta si curaj
pentru indeplinirea grelei sale misiuni.
Marie Steiner
1931

I FAUST-UL GOETHEAN DIN PUNCTUL DE
VEDERE AL STIINTEI SPIRITUALE

Conferinta publica, Strasbourg, 23 ianuarie 1910

Stiinta spirituald, care doreste sa prinda radacini in
curentul vietii culturale moderne, nu pretinde ca este ceva
nou, si ea se deosebeste tocmai prin aceasta de multe
conceptii despre lume si alte orientari spirituale ce rasar
pretutindeni, care cred ca isi pot dovedi dreptul la
existentd prin faptul ca pretind a spune ceva nou intr-o
problema sau alta a vietii spirituale. Dimpotriva, ceea ce
numim stiin{a spirituala trebuie sa scoata in evidenta
faptul ca izvoarele cunostintelor comunicate de ea si ale
vietii ei au existat In acelasi fel in toate vremurile in care
oamenii au gandit, In care oamenii au cdutat sa gaseasca
raspuns la intrebarile si enigmele supreme ale existentei.
Am avut ocazia sa subliniez acest lucru adeseori, si in acest
oras, cand am avut onoarea de a tine aici conferinte [Nota
1].

Trebuie sa fie deosebit de incitant sa studiezi din
acest punct de vedere nu numai diferitele religii, diferitele
conceptii despre lume, asa cum au aparut ele in evolutia
omenirii, ci si sa privesti in aceastda lumina unele
personalitati mai apropiate de noi. Fiindca, daca e ceva
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adevarat in stiinta spirituald, atunci macar un sambure al
acestor adevaruri trebuie sa se gaseasca la toti aceia care
au cautat In mod energic si onest cunoasterea si existenta
demna de numele de om.

Cand se vorbeste astazi despre stiinta spirituala, se
fac auzite dintr-o parte sau alta cele mai diverse pareri, si
acela care nu a patruns destul de adanc in domeniul
respectiv, acela care si-a procurat o cunoastere superficiala
din cate o conferinta sau brosurad, va lua stiinta spiritualg,
dupa cum este punctul sau de vedere, drept o
fantasmagorie sau o visatorie a catorva oameni straini de
lume, care isi fac niste reprezentari curioase despre viata si
substraturile ei. Trebuie sd admitem intru totul ca, daca
cineva nu priveste lucrurile mai exact, o asemenea parere
poate parea de Inteles, caci, desi astazi nu poate fi vorba de
a avea drept premisa o tema speciala, trebuie sa atragem,
totusi, atentia asupra catorva adevaruri de baza ale acestei
stiinte spirituale. Si deja, cand acestea sunt numite si
caracterizate, in sufletele contemporanilor nostri se va
putea face simtit Intr-un mod absolut onest sentimentul:
Ah, ce ciudatenie o mai fi si asta!

in intregime, stiinta spirituald, daca e luata in serios,
are la baza faptul ca se presupune [Nota 2]: Ceea ce ne
inconjoara in lumea senzoriald, ceea ce noi putem percepe
cu simturile, ceea ce putem intelege cu mintea, cu intelectul
legat de simturile noastre nu e lumea intreaga, ci in spatele
a tot ceea ce este senzorial se afla o lume spirituala. Si
aceastda lume spirituala nu se afla intr-o sfera
transcendenta nedefinita, ci exista mereu de jur imprejurul
nostruy, la fel cum in jur exista fenomenele de lumina si
culoare. Dar, pentru ca noi sa stim ceva despre ceea ce
exista de jur imprejurul nostru, e necesar sa avem un organ
cu care sa percepem aceste lucruri. Si, la fel cum orbul din
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nastere nu poate vedea culoarea si lumina, nici omul din
epoca noastra nu poate percepe, de reguld, cu facultatile
sale obisnuite, realitatile si entitatile spirituale care exista
de jur imprejurul nostru. Dar, daca avem norocul de a
opera un orb din nastere, atunci pentru el va veni
momentul trezirii ochiului, si ceea ce inainte nu exista
pentru el, lumina si culorile, se revarsa acum in interiorul
lui. Din momentul operatiei, pentru el aceasta va fi o lume
perceptibila. Tot asa exista si pe taramul spiritual o trezire
superioarad, acea trezire prin care un om devine un initiat
in lumea spirituala. Ca sa vorbim ca Goethe [Nota 3]: exista
ochi spirituali si urechi spirituale, numai ca, de regula,
sufletele umane nu au ajuns atat de departe incat sa se
poata folosi de aceste organe. Daca aplicam Insa mijloacele
si metodele prin care aceste forte ajung sa existe, atunci in
noi se petrece, pe un taram mai Tnalt, ceva asemanator cu
ceea ce se petrece pentru un orb din nastere care e operat
si spre care navaleste atunci lumea culorilor si a luminii.
Cand i se deschid ochii si urechile, omul devine o fiinta care
s-a trezit. De jur Imprejurul lui este o noud lume, o lume
care a existat mereu, dar pe care el o poate percepe numai
incepand cu momentul trezirii. Dar atunci, cand a ajuns
pana aici, omul invata sa-si Insuseasca anumite cunostinte,
niste cunostinte care lumineaza viata, niste cunostinte care
ne pot da forta si siguranta pentru munca noastrad, care ne
dau posibilitatea de a vedea In mod intim esenta menirii
omului si tainele destinului.

Vom vorbi numai In sens de pregatire despre una
dintre aceste cunostinte, despre unul dintre adevarurile
care trebuie sa-i para adesea omului actual, daca nu
smintit, totusi bizar si fantasmagoric. E un adevar care nu e
altceva decat o reinviere a unui proces de cunoastere
stravechi, continuarea sa pe un taram superior, un adevar
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care pentru un taram inferior a fost cucerit de-abia cu
relativ putin timp in urmi. in general, oamenii au o
memorie scurta pentru marile evenimente ale lumii
spirituale, si de aceea azi ei se gandesc prea putin la faptul
ca in secolul al XVII-lea nu numai oamenii neinvatati, ci
chiar oamenii eruditi credeau ca din namolul raurilor se
dezvoltd animale inferioare, ba chiar viermi si pesti. Marele
naturalist Francesco Redi [Nota 4] a fost primul care a atras
atentia asupra faptului ca nicio rama, niciun peste nu cresc
din namolul mort al raurilor, daca n-a existat mai tnainte in
ei un embrion de rama, un embrion de peste. El e acela
care a rostit principiul ca ceva viu nu poate proveni decat
din ceva viuy, si de aici ne ddm seama ca numai o observatie
inexacta ne poate face sa credem ca din namolul de rau
lipsit de viata poate creste fiinta vie a unui peste sau a unui
vierme. O observare mai exacta arata ca noi trebuie sa ne
intoarcem pana la embrionul viu si ca doar acest embrion
viu poate sa atraga din mediul inconjurator fortele care
exista, pentru a duce la cea mai mare dezvoltare ceea ce e
viu in embrion.

Remarca lui Redi, ca ceva viu se dezvolta numai din
ceva viu, este considerata astazi in stiin{a ceva de la sine
inteles. Dar cand Redi a facut, odinioara, aceasta afirmatie,
el abia a scapat de soarta lui Giordano Bruno. Asa merg
lucrurile in evolutia omenirii. Un asemenea adevar trebuie
cucerit in asa fel incat primii care-l exprima sunt
excomunicati, sunt declarati eretici, pe urma el devine ceva
de la sine Inteles, un bun comun al omenirii. Ceea ce a facut
Redi pentru stiintele naturii trebuie sa se faca astazi pentru
spirit, prin stiinta spirituald, prin faptul ca acea afirmatie,
facuta de Redi cu privire la stiintele naturii, va fi
transferata de la cunostintele despre ochiul spiritual trezit
si despre urechea spirituala trezita pe taramul sufletesc.
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[ar aici afirmatia suna asa: Ceva spiritual-sufletesc poate
lua nastere numai din ceva spiritual-sufletesc. - Adica, e un
mod inexact de a privi lucrurile daca, vazand cum un om
intra in existentd, credem ca tot ceea ce intra in viata
provine exclusiv de la tata, de la mama si de la stramosi.
Dupa cum In cazul ramei in curs de formare trebuie sa ne
intoarcem la embrionul de rama viu, in cazul omului care
se dezvolta din embrion, devenind o fiinta anume, trebuie
sa ne Intoarcem la o existenta spirituala anterioara, si sa
fim edificati asupra faptului ca aceasta fiinta, care intra
prin nastere In existentd, atrage de la stramosii sai trupesti
doar forta pentru dezvoltarea sa, la fel cum embrionul de
rama atrage forta din mediul inconjurator lipsit de viata. Si,
daca este extinsa in mod corespunzator, fraza: Ceva viu
poate proveni numai de la ceva viu devine cealalta fraza:
Viata actuald, care intra In existenta prin nastere, nu
provine de la niste stramosi fizici, ci ne conduce inapoi, de-
a lungul secolelor, spre o existenta spiritual-sufleteasca
anterioara. - lar daca va adanciti si mai mult in problems,
veti vedea ca se arata in mod absolut stiintific [Nota 5] ca
nu exista o singura viata pamanteasca, ci nenumarate vieti
pamantesti, ca ceea ce exista in noi acum, intre nastere si
moarte, este repetarea a ceva spiritual-sufletesc care a
existat deja pe alte trepte de viata anterioare, si ca actuala
noastra viata este, la randul ei, punctul de plecare pentru
alte vieti ce vor urma. Ceva spiritual-sufletesc provine din
ceva spiritual-sufletesc, care a existat fnainte de nastere,
care coboara din lumea spirituala aici, jos, si se manifesta
1n Incarnari fizice. Vedem acum cu totul altfel, daca avem in
fata noastra, de exemplu, un copil, care dezvolta treptat
fortele existente in el. Vedem, la nastere, cum pe chipul lui
exista ceva nedefinit, vedem cum din interiorul lui se
dezvolta tot mai precis ceea ce nu vine de la ereditate, ci
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din alte vieti anterioare. Vedem cum acest centru al
spiritual-sufletescului se dezvolta mereu mai departe, prin
talente, incepand cu nasterea.

Aceste lucruri le are de spus stiinta spirituala cu
privire la vietile pamantesti repetate. Poate ca azi este o
visdtorie, asa cum a fost considerat o visdtorie ceea ce a
spus Francesco Redi in secolul al XVII-lea. Dar ceea ce azi e
considerat visatorie va deveni ceva de la sine inteles intr-
un viitor nu prea Indepartat, iar propozitia: Ceva spiritual-
sufletesc provine de la ceva spiritual-sufletesc va deveni un
bun general al omenirii.

Astazi ereticii nu mai sunt tratati ca in trecut. Ei nu
mai sunt trimisi pe rug, dar sunt priviti drept niste prosti si
visatori, care vorbesc pe baza unei fantezii arbitrare.
Oamenii isi bat joc de ei si se asaza pe scaunul fnalt al
stiintei, spunand ca aceste lucruri nu sunt compatibile cu o
stiinta adevaratad, nestiind ca stiinta adevarata, veritabilg,
este aceea care cere acest adevar. Si acum noi putem
mentiona sute de asemenea adevaruri, care ne-ar arata ca
stiinta spirituala poate lumina viata, aratand ca in om zace
un sambure fiintial nemuritor, care trece, prin moarte, in
lumea spirituala si, dupa ce si-a Implinit misiunea, se
reintoarce in existenta fizica, pentru a aduna experiente
noi, pe care, prin moarte, le duce iarasi sus, in lumile
spirituale. Am vedea ca legaturile care se innoada de la om
la om, de la suflet la suflet, pe toate taramurile vietii, acele
tendinte ale inimii care merg de la suflet la suflet si care
altfel raman neexplicate pot fi explicate prin faptul ca au
fost innodate in niste conditii de viata anterioare. Si ca
legaturile spirituale interioare pe care le innodam astazi nu
inceteaza sa existe cand moartea trece peste existentd, ca
legaturile de viata ce trec de la suflet la suflet sunt
nemuritoare ca sufletul uman insusi, ca ele trdiesc in
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trecerea prin lumea spirituala si se vor insufleti iardsi in
alte conditii de viatd pamanteasca si in noi incarnari. Si e o
problema a evolutiei faptul ca oamenii isi vor aminti
trairile anterioare avute pe Pamant, lucrurile prin care au
trecut din punct de vedere spiritual-sufletesc in alte vieti si
stari de existenta trecute.

Asemenea adevaruri se vor incetateni, intr-un viitor
nu prea indepartat, in viata umana, drept lucruri necesare,
si oamenii vor sorbi fortd, speranta si incredere din
asemenea premise. Azi noi putem vedea numai ca un
numadr relativ mic de oameni sunt atrasi, prin simtul lor
sandtos pentru adevar, spre ceea ce au de vestit
cercetatorii spirituali, pe baza trairilor avute de ei in lumea
spirituala. Dar cunostintele spiritual-stiintifice vor deveni
un bun comun al omenirii si se transpun in viata ei in
cadrul unei cautdri serioase a adevarului. Cei care au mers
pe cdile cautatorilor seriosi ai adevarului au plasmuit
mereu, in tot ceea ce au dat omenirii, marile comori de
intelepciune si cunostintele pe care stiinfa spirituala le
aduce azi din nou.

In fata sufletului nostru va pasi un exemplu, sub
forma unei personalitati care e aproape de viata noastra
moderna: exemplul lui Goethe si, la el, ceea ce l-a
preocupat de-a lungul intregii vieti, drept opera cea mai
vasta si mai mareata: drama Faust.

Daca ne apropiem de Goethe si incercam sa
proiectdam lumina asupra cautdrilor sale, putem incepe
relativ devreme. Se poate spune c3, la Goethe, recunoastem
din intreaga predispozifie a fiinfei sale cum erau in el
sufletul si spiritul. Tot ceea ce cauta impetuos sa gaseasca
spiritual in spatele fenomenelor lumii senzoriale a fost in el
o predispozitie timpurie. Il vedem pe baiatul Goethe, in
varsta de sapte ani, care ar fi putut sa-si asimileze de la cei
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din jur niste reprezentari obisnuite, asa cum isi asimileaza
un baiat, pentru a-si forma prima reprezentare sufleteasca.
Asa ceva nu-l mulfumeste; o spune el insusi in Poezie si
adevdr. Vedem acolo cum baiatul de sapte ani Incepe sa
faca ceva cu totul iesit din comun, demn de luare-aminte,
pentru a da expresie dorului sau dupa divin. Baiatul ia un
pupitru pentru note din colectia tatalui sau si face din
acesta un altar, prin faptul ca pune pe el tot felul de
minerale si plante si alte produse ale naturii, din care
graieste spiritul naturii. Sufletul baiatului 1si face,
presimtind, un altar, pune pe acesta o mica lumanare, ia o
lupd, asteaptd pana cand rasare Soarele in zori, aduna cu
ajutorul lupei primele raze ale Soarelui ce rasare, le face sa
cada pe lumanare, in asa fel incat se ridica fum. Chiar si la
varsta cea mai Tnaintata Goethe isi aduce aminte cum el, ca
badiat, a vrut sa-si trimita sentimentele de evlavie spre
inalturi, spre marele zeu al naturii, care vorbeste prin
minerale si plante, care isi trimite spre noi focul in razele
de Soare. Toate acestea cresc odata cu Goethe. Vedem cum,
pe o treapta mai matura - totusi, dintr-un suflet plin de
dor, asa cum traieste el in Goethe -, dupa ce se muta la
Weimar si e numit de catre duce consilierul sau, acest
sentiment fata de spiritul ce vorbeste din toate fiintele
naturii se exprima in frumosul imn in proza [Nota 6]. Acolo
el spune: ,Natura! Noi suntem inconjurati si imbratisati de
ea - neputand sa iesim din ea, si neputand sa patrundem
mai adanc in ea. Fara a ne pofti si fara a ne preveni, ea ne ia
in cercul dansului ei si se Invarte cu noi pana cand am
obosit si cadem din bratele ei.. Nu noi am facut ceea ce
facem; ea a facut totul; ea gandeste si cugeta neincetat,
priveste in lume cu mii de ochi.” Si iarasi, mai tarziu, el
scrie in frumoasa carte despre Winckelmann, Antikes:
,Cand natura sanatoasa a omului acfioneaza ca un intreg,
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cand el se simte in lume ca intr-un mare tot frumos, demn
si de pret, cand o tihna armonioasa 1i da o Incantare purag,
liberd, atunci Universul, daca s-ar putea simti pe sine
insusi, ar chiui de bucurie, ajuns la telul sdu, si ar admira
culmea propriei deveniri si fiinte.” Asa simfea Goethe, ca
tot ceea ce traieste si urzeste afara, in naturd, Isi
sarbatoreste o inviere ce vine din sufletul uman si ca o
natura mai inaltd, o natura spirituald, se naste din spiritul
si sufletul omului. Dar Goethe ajunge numai treptat la
claritate deplina In cunoasterea spirituald a naturii. Si nu
vedem nicdieri mai clar si mai lamurit ca Goethe a fost o
viata intreaga un cautdtor, care nu s-a odihnit si n-a facut
popas niciodata, ca sa remodeleze cunoasterea mereu si
mereu, pentru a ajunge pe o treapta mai inaltd, nu vedem
nicdieri mai clar si mai bine acest lucru ca in opera vietii
sale, Faust.

Din cea mai frageda tinerete, el Incepuse sa puna in
versuri tot ceea ce umplea sufletul sau plin de dor si
presimtire; si el a terminat aceasta opera la o varsta foarte
inaintatd, cu putin timp fnainte de moarte, acest poem la
care a lucrat peste 50 de ani si in care a pus roadele cele
mai bune ale vietii sale. La moartea sa, partea a doua era
acolo sigilata, drept marele testament pe care el il avea de
dat omenirii. E un document extrem de important. Si noi
intelegem acest document numai daca il urmarim putin pe
Goethe, In felul cum a cautat sa razbeasca el insusi spre
cunoastere.

il vedem, de exemplu, pe studentul Goethe la
Universitatea din Leipzig. De fapt, el se pregateste sa
devina jurist, dar acest domeniu il preocupa numai in mod
secundar. Deja pe atunci tanarul student traia un dor de
neinvins dupa misterele lumii, dupa spiritual. De aceea, el
cerceteaza tot ceea ce Leipzigul 1i ofera in privinta
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cunoasterii. El cauta sa-si ainteasca auzul la ceea ce natura
are a ne spune In fenomenele ei, sau sa surprinda in lume
enigmele existentei ei. Dar, pentru a remodela, pentru a
contopi In sufletul sau ceea ce 1i puteau oferi stiintele
naturii si de aici sa poata lua nastere acel imbold navalnic
ce strabate cu viata si urzirea lui Intreaga forta a fiintei sale
interioare, acel imbold care nu cautd o cunoastere
abstracta, ci o cunoastere calda a inimii, Goethe a avut
nevoie de o mare traire, de o traire care il duce cu adevarat
pe om spre acea cunoastere care e poarta spre care noi
privim, presimtind, poarta care inchide in fata omului
normal din zilele noastre invizibilul, suprasensibilul:
poarta mortii. Moartea a trecut pe langa el spre sfarsitul
studentiei sale la Leipzig. O boala grea l-a doborat, I-a adus
in pragul mortii. El a petrecut multe ceasuri, zile, In care a
trebuit sa-si spuna [Nota 7] ca in orice clipa ar putea sa
paseasca prin acea poartd misterioasa. Si imboldul
misterios, nestapanit, al cunoasterii a cerut seriozitatea
suprema a cunoasterii. Cu dispozifia pentru cunoastere
dezvoltata in acest fel, Goethe s-a intors in orasul sau natal,
Frankfurt. Aici a gasit un cerc de oameni in fruntea caruia
se afla o femeie bogat si profund inzestrata: Susanne von
Klettenberg. Goethe i-a construit un monument minunat in
Confesiunile unui suflet frumos. El a aratat cum Intr-o
personalitate de care s-a apropiat atat de mult in acea
vreme din punct de vedere spiritual traia ceva ce nu poate
fi desemnat altfel decit spunand: In Susanne von
Klettenberg trdia un suflet care a cautat sa perceapa
divinul in el Insusi, pentru a gasi prin divinul din el insusi
spiritualul ce strabate cu viata sa intreaga lume. - In
aceasta perioada, Goethe a fost introdus, prin cercul din
care facea parte aceasta doamna, in niste studii care, daca
le lasi sa actioneze asupra ta astazi, ca om cu adevarat
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modern, ti se par smintite. Scrieri medievale, acestea au
fost textele in care s-a cufundat Goethe. Cel care le ia azi in
mana nu ingelege nimic din ele. Cand vezi semnele bizare
pe care le intalnesti acolo, te intrebi: La ce folosesc toate
acestea, In comparatie cu cautarea adevarului din stiinta de
azi? - Aici si-a exercitat influenta o anumita carte: Aurea
catena Homeri. Cand o deschizi, gasesti in ea o figura
simbolica demna de atentie: un balaur sus, in semicerc, un
balaur plin de viatd, care e vecin cu un alt balaur, un balaur
ce se usuca si moare in el Insusi. De el sunt legate tot felul
de semne: niste chei simbolice, doua triunghiuri impletite
intre ele si semnele planetelor. Pentru contemporanii
nostri, aceasta e pura fantasmagorie, raportata la stiinta de
azi e o fantasmagorie, pentru ca nimeni nu stie cum sa
inteleaga aceste semne [Nota 8].

Cpﬂiﬂ!lﬂb
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Goethe simte, in presimtirea lui, ca ele exprima ceva,
ca ele pot fi intelese, daca le privesti cu atentie. Ele nu
exprima in mod nemijlocit ceva ce se poate gasi aici sau
acolo in lume. Dar daca lasi ca aceste semne sa actioneze
asupra ta, Intiparindu-le in tine in asa fel incat sa devii surd
si orb, as zice, fata de lumea fizica din jur, daca lasi ca in
tine sa actioneze numai aceste semne, atunci traiesti ceva
cum nu se poate mai important, ai trairea ca sufletul simte
in el Tnsusi ceva care inainte dormita, ca un ochi spiritual
care se deschide. Si daca ai suficienta perseverenta, atunci
recurgi la ceea ce poate fi numit meditatie, concentrare,
prin care sufletul evolueaza atat de mult incat trece cu
adevdrat printr-un fel de operatie spiritualda a ochilor,
astfel Tncat i se deschide o lume noua. Pentru Goethe, in
acea perioada nu s-a putut deschide inca o lume noua, el nu
ajunsese inca atat de departe. Dar ceea ce s-a aprins in
sufletul lui era presimtirea faptului ca exista chei care
deschid aceasta lume spirituald, ca se poate patrunde in
aceasta lume spirituald. Trebuie sa ne aducem in fata
sufletului dispozitia sa; senzatia vie, sentimentul viu: aici
se pune In miscare in mine ceva, ceva devine viu; trebuie ca
existd ceva care duce In lumea spirituala. Dar el simte,
totodata: Eu inca nu pot intra. Daca Goethe ar fi fost
vreodata In viata lui identic cu Faust, noi am spune: Goethe
se afla in aceeasi situatie In care ne apare Faust la
inceputul primei parti, acolo unde Faust, dupa ce a studiat
cele mai diferite domenii ale stiinfei umane, deschide niste
carti In care se afla asemenea semne si se simte deja
inconjurat de o lume spirituald, dar nu poate intra in lumea
spirituala. Asa ca Goethe nu s-a simftit niciodata identic cu
acest Faust: o parte din el era Faust, el insusi a crescut
dincolo de ceea ce era doar o parte din propria sa fiinta. Si
astfel, ceea ce, in Goethe, a mers dincolo de Faust, a crescut,
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a crescut prin faptul ca el, nedandu-se inapoi de la niciun
fel de greutati, a cautat mereu mai departe si mai departe
si si-a spus: In spatele misterelor existentei nu se ajunge
dintr-un salt, nu se ajunge prin invocatii si formule, in
spatele lor se ajunge numai daca patrundem pas cu pas,
printr-o cunoastere energica, plina de rabdare, intr-un
mod cu adevarat spiritual-sufletesc, ceea ce ne intimpina
mereu in lumea fizicd. In suflet trebuie si se deschidi ceea
ce este o cunoastere superioard. - Sigur ca aceasta
cunoastere superioara trebuie sa se deschida in suflet, dar
ea se deschide in forma ei adevarata numai daca noi ne
straduim, cu rabdare si perseverentd, sa cunoastem din
treapta in treapta fenomenele reale ale lumii fizice si sa
cautam spiritualul in spatele acestor fenomene ale lumii
fizice. Dar cu ceea ce a luat Goethe cu sine din perioada
petrecutda la Frankfurt, el a putut cuprinde tot restul, a
putut vedea totul Intr-o alta lumina.

Goethe a venit de la Frankfurt in acest oras, in
Strasbourg. Am putea cauta tot felul de lucruri care 1-au
facut aici sa urce mai sus. Dar deosebit de caracteristic e
felul cum lui i-a aparut in fata sufletului ceea ce aici, in
acest oras, are o importanta atat de mare: catedrala,
domul. Pe atunci in fata sufletului lui Goethe s-a asezat
ideea acestei cladiri minunate si el a inteles de ce fiecare
linie este asa cum este. El a privit cu un vaz spiritual, cu
vazul dobandit prin aprofundarea sa de la Frankfurt,
fiecare triunghi, fiecare coltisor al acestei cladiri
remarcabile, a vazut ca fiecare e parte a Intregului si in
sufletul sau mare ideea arhitectului si-a sarbatorit o
reinviere si Goethe a crezut ca recunoaste ceea ce se
revarsase drept gand, drept idee, in aceasta opera
arhitectonica. Si astfel, noi am putea mentiona multe cazuri
in care in sufletul lui Goethe s-a celebrat o cununie intre
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ceea ce el dobandise ca perceptii interioare si ceea ce si-a
insusit ca procese exterioare ale lumii. De aceea, nu trebuie
sa ne mire faptul ca, dupa ce a ajuns, mai tarziu, la Weimar,
el a abordat dintr-o alta directie stiintele naturii, botanica,
zoologia, osteologia etc., pentru a privi acum toate lucrurile
ca pe niste litere ce formeaza impreuna cartea naturii,
conducand spre misterele existentei. Asa au luat nastere
studiile sale despre dezvoltarea plantelor, despre lumea
animald, pe care mai tarziu le face tot ca in vremea
studentiei, numai ca acum el cauta peste tot spiritul in
spatele fenomenelor senzoriale ale existentei. Vedem,
astfel, cum tocmai In cursul caldtoriei prin Italia el a
studiat, pe de o parte, arta, pe de alta parte, operele naturii,
lumea plantelor, pentru a cunoaste spiritul ce pulseaza in
ea. Marete si frumoase sunt cuvintele pe care le-a scris el
prietenilor sai, practicand in felul acesta o stiinta spirituala
a naturii. El a spus [Nota 9]: ,0, aici toate ma Intdmpina
intr-un mod nou; as vrea sa plec in India, pentru a privi in
felul meu ceea ce a fost descoperit deja.” - Cu alte cuvinte:
asa cum o cerea evolutia sa, conform cu liniile pe care le-
am putut schita aici. Si vedem cum priveste el, de
asemenea, operele de arta care-i ies in intdmpinare: ,Atata
e sigur, artistii vechi au avut o cunoastere a naturii si o
notiune la fel de sigura despre ceea ce ne putem
reprezenta si despre felul cum ne putem reprezenta aceste
lucruri, ca si Homer. Din pacate, numarul operelor de arta
de prim rang e prea mic. Dar daca le vezi pe acestea, nu mai
ai alta dorinta decat aceea de a le cunoaste bine si de a
pleca apoi in pace. Aceste inalte opere de arta au fost
produse totodata de oameni drept supremele opere ale
naturii, dupa niste legi adevarate si naturale. Tot ceea ce e
arbitrar, inchipuit, se prabuseste In sine; aici e necesitate,
aici e Dumnezeu.” La fel cum baiatului de sapte ani i-a
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vorbit, de pe altarul facut de el insusi, marele spirit al
naturii, asa i-a vorbit, din aceste opere de arta, marele
spirit al existentei lumii spirituale, pe care el a privit-o ca
pe o unitate. Asa a ajuns Goethe sa priveasca fiecare
detaliu, printr-o munca energica, plina de daruire. Pe urma
el a putut sa astepte linistit clipa In care din observatiile
sale a iesit 0 adevarata stiinta spirituald, care ne vine apoi
in Intdmpinare, turnata in forma artistica si plasmuita din
nou, in Faust al sau.

Asa se face ca primele parti ale lui Faust care iau
nastere au cu totul dispozitia unui om care presimte
misterele existen{ei, dar nu poate pdtrunde in aceste
mistere. Vedem aici cum Faust face sa intre in activitate
acele semne care 1l fac sa fie inconjurat de spiritual, dar noi
vedem ca el nu este inca destul de matur pentru a simti in
mod real acest spiritual. Sunt fragmentele in care Faust
lasa sa actioneze asupra sa, drept aura lui Nostradamus,
semnele macrocosmosului si ale Spiritului Pamantului,
cand spiritul Pamantului apare iIn fata sa. Spiritul
Pamantului e caracterizat de Goethe in cuvinte minunat de
frumoase. Vedem cum el presimte ca ceea ce este planeta
Pamant nu este, pur si simplu, acea bila fizica pe care o iau
in considerare stiintele naturii, ca, exact asa cum trupul
contine un suflet, trupul Pamantului contine un spirit.

inval de viata, in viscol de |[In Lebensfluten, im Tatensturm

fapte,

Sui, cobor in vant,
Prin toate ma cern!
Leagan si mormant,
Un ocean etern,

0 panza-n schimbare,
O viata-dogoare:

Wall' ich auf und ab,

Webe hin und her!

Geburt und Grab,

Ein ewiges Meer,

Ein wechselnd Weben,

Ein gliihend Leben,

So schaff" ich am sausenden
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La razboiul vremii-n vuiet |Webstuhl der Zeit

ma framant Und wirke der Gottheit
Si dumnezeirii-i fes un viu |lebendiges Kleid.
vestmant.*

* Citatele din drama Faust au fost reproduse dupa
editia Goethe, Faust, Partea 1 si Partea II, traducere,
introducere, tabel cronologic, note si comentarii de Stefan
Aug. Doinas, Editura Univers, Bucuresti, 1982.

Aceasta este ceea ce traieste In Pamant drept Spiritul
Pamantului, asa cum 1In noi traieste spiritul nostru. Dar
Goethe arata ca Faust nu e inca matur, ca spiritul sau e Inca
nedesavarsit. El trebuie sa-si Intoarca fata de la teribilul
semn, ca un vierme care se taraste Tnapoi cu teama. Spiritul
Pamantului 1i raspunde: ,Tu semeni spiritului ce-1 pricepi,
nu mie.” In sufletul lui Goethe triia, chiar daci la inceput
doar ca presimtire, cunoasterea faptului ca pe nicio treapta
noi nu avem voie sa ne declaram multumiti, ci de pe fiecare
treapta trebuie sa tindem tot mai sus. Pe Goethe l-au
introdus in aceste mistere studiile sale zeloase de la un
fenomen la altul. Si acuma il vedem crescand.

Aceluiasi spirit pe care l-a invocat la inceput si despre
care n-a putut spune decat: ,Chip ingrozitor!”, Faust i se
adreseaza dupa ce Goethe insusi atinsese o treapta mai
inaltd, dupa calatoria in Italia, calatorie pe care eu am
caracterizat-o spunand ca el a vrut sa patrunda cu modul
sau de a privi lucrurile intreaga natura si intreaga arta.
Acum Faust se afla in dispozitia In care era Goethe insusi.
Acum Faust sta in fata aceluiasi spirit, caruia 1i vorbeste
astfel:

Tu, duh sublim, mi-ai dat ||Erhabner Geist, du gabst mir,
de toate, \gabst mir alles,
Ce ti-am cerut. Nu in zadar ||Warum ich bat. Du hast mir
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obrazul

De flacari inspre mine l-ai
intors.

Mi-ai dat Natura
grandioasa ca imperiu,
Putere, ca s-o simt, si sa ma
bucur.

Sinu ca unui oaspete uimit
sirece

Ingaduitu-mi-ai in pieptul
ei adanc

Sa vad ca-n sanul unui
vechi prieten.

Alaiurile celor vii mile
conduci

Pe dinaintea ochilor, si frati
ai mei

Ma-nveti sa vad in aer,
pomi si apa.

Iar cand furtuna-n codri
urla, rage,

Si brazii uriasi crapand se
surpa,

Facand sa sune surd
scobitul munte,

Atunci ma duci in calme
grote, mie

Pe mine ma arati, si-n
pieptul meu

Minuni adanci si tainice se-
arata.

Si-n fata mea se-nalta luna

nicht umsonst

Dein Angesicht im Feuer
zugewendet.

Gabst mir die herrliche Natur
zum Kénigreich,

Kraft, sie zu fiihlen, zu
geniefSen. Nicht

Kalt staunenden Besuch
erlaubst du nur,

Vergonnest mir in ihre tiefe
Brust

Wie in den Busen eines Freunds
zu schauen.

Du fiihrst die Reihe der
Lebendigen

Vor mir vorbei, und lehrst mich
meine Briider

Im stillen Busch, in Luft und
Wasser kennen.

Und wenn der Sturm im Walde
braust und knarrt,

Die Riesenfichte stiirzend
Nachbardste

Und Nachbarstimme
quetschend niederstreift,

Und ihrem Fall dumpf hohl der
Hiigel donnert;

Dann fiihrst du mich zur
sichern Hohle, zeigst

Mich dann mir selbst, und
meiner eignen Brust

Geheime tiefe Wunder dffnen
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plina sich.
Cuprinsul imblanzindu-I, Und steigt vor meinem Blick
suie-n juru-mi der reine Mond
Pe scari de stanci, din Besdnftigend hertiber:
umede tufisuri schweben mir
Un palc de argintii figuri Von Felsenwdnden, aus dem
strabune feuchten Busch
Calmandu-mi gustul aspru- ||Der Vorwelt silberne Gestalten
al contemplarii.* auf,
Und lindern der Betrachtung
strenge Lust.

Aici Goethe si, odata cu el, Faust, a ajuns pe culmea de
pe care el nu-si mai intoarce fata de la spiritul la care voise
sa ajunga dintr-un salt. Acum spiritul ii apare drept spirit
de la care nu mai e nevoie sa-si intoarca fata. Acum el il
recunoaste In tot ceea ce e viu, in toate regnurile naturii: in
padure si ap3, in tufisul cel tacut, In pinul urias, in furtuna
si tunet. Si nu numai aici. Dupa ce el i-a aparut in marea
natura de afarg, el il recunoaste si In propria sa inima:
tainicele ei minuni adanci se deschid.

Acesta este un pas Tnainte in cunoasterea spiritului
pentru Goethe, si el nu si-a permis niciun ragaz, ca sa
ajunga si mai departe. Vedem apoi cum, stimulat, fara
indoiala, de Schiller, el cauta sa-si adanceasca viata
sufleteascd, mai ales 1n anii '90 ai secolului al XVIII-lea. Ei i-
au adus ceea ce i-a dat posibilitatea de a depasi
caracteristica vaga a constientei spiritului, ca in toate
traieste un spirit. El a reusit sa perceapa acest spirit in
lumea concreta. Dar Goethe a avut nevoie de multe
pregatiri inainte de a fi in stare sa infagiseze viata spiritului
uman in sensul: Ceva spiritual-sufletesc poate proveni
numai de la ceva spiritual-sufletesc. Dar Goethe n-a scapat
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nicio ocazie de a patrunde mai adanc, o arata unele opere
pe care le-a creat Inainte de a termina partea a doua a lui
Faust. Pana pe ce culme a ajuns o arata partea a doua a lui
Faust. Multi i-au Intors spatele deja cand au facut
cunostinta, In Pandora, cu Goethe cel care isi adancise viata
sufleteasca. Si azi avem ocazia sa auzim spunandu-se:
Partea intai din Faust e plina de viatd, respira o naturalete
nemijlocita, partea a doua este insa un produs al varstei
inaintate a lui Goethe, plina de simboluri si de lucruri
artificiale. - Asemenea oameni nici nu banuiesc ce zace in
ea, in aceasta a doua parte a lui Faust, ce intelepciune
infinita, la care o viata atat de bogata ca cea a lui Goethe a
putut ajunge de-abia in amurg, asa ca a lasat-o drept
testament. De aceea intelegem, de asemenea, daca in
legdtura cu unele opere, care respira deja spiritul lui Faust,
asterne randurile din care se vede ca el 1l infatiseaza pe
Faust drept un suflet cautator, drept un suflet asupra
cdruia s-a revarsat ceva nou. Recunoastem acest lucru din
mania pe care a revarsat-o asupra celor care au numit
Faust o lucrare de valoare minora a varstei sale inaintate.
El spune despre acestia:

Da loben sie den Faust,
Und was noch sunsten
In meinen Schriften
braust,

Zu ihren Gunsten;

Pe Faust ei 1l lauda

Si perie de zor

Ce-mi vajaie prin opere
Doar in favoarea lor.

li bucura, cu nemiluita,

Das alte Mick und Mack,
Vechiturile cu Mich si Mach; ) !
. o Das freut sie sehr;
Chiar crede adunatura, .
) Es meint das
zdrentuita,
Lumpenpack,

Ca nu mai stiu ce fac! ;
3 Man war's nicht mehr!
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Aici Goethe si-a Imbracat odata In cuvinte dispozitia
sufleteasca pe care a simtit-o fata de cei care credeau ca
este valabil numai ceea ce a realizat Goethe in tinerete, fata
de cei care nu voiau sa se ridice pana la ceea ce a realizat el
in anii de maturitate.

Dupa ce Goethe l-a introdus pe Faust al sau in viata
care ne inconjoara in mod nemijlocit, si il infatiseaza traind
acea minunata tragedie a lui Gretchen, el il duce afara, in
lumea care, din punct de vedere exterior, e lumea cea
mare, In prima instantd, in acea lume care e mare din punct
de vedere exterior: lumea curtii imperiale. Aici Goethe
urmareste sa arate ca Faust trebuie acum sa patrunda cu
adevarat si in mod spiritual in misterele acestei lumi. Dar
apoi Faust ar trebui sa fie introdus in lumea spirituala
reald, in lumea suprasensibila.

Chiar la inceputul partii a doua vedem cum Goethe 1l
arata pe Faust Inconjurat de tot felul de entitati spirituale.
Aceasta vrea sa exprime faptul ca Faust nu urmeaza sa fie
introdus doar intr-o lume fizica exterioara, ca el trebuie sa
treaca si prin trairile prin care trece acela al carui ochi
spiritual a fost deschis, acela al carui ochi spiritual invata
sa perceapa. De aceea, Goethe ne arata in partea a doua,
treapta cu treaptd, esenta sufletului uman, a evolutiei
umane. Ce trebuie sa traiasca Faust? El trebuie sa traiasca
adevarurile lumii suprasensibile. El trebuie sa fie initiat in
misterele lumii suprasensibile. Unde este aceasta lume
suprasensibila?

De-abia in acest punct poate sa ne preocupe, de fapt,
daca studiem continutul spiritual al lui Faust, intrebarea
referitoare la Mefisto, acel spirit care e de la bun inceput in
preajma lui Faust, care participa cumva la tot ceea ce
intreprinde Faust. Dar de-abia in partea a doua, acolo unde
Faust urmeaza sa fie introdus in lumea spirituala, vedem ce

31



fel de rol joaca Mefisto. Dupa ce Faust a trdit evenimentele
de la ,curtea imperiald”, el Incepe sa vada ceea ce nu mai
este prezent In lumea senzoriala: spiritul Elenei, care a
trait in urma cu multe secole. Ea trebuie sa fie gasita
pentru Faust. Ea nu mai poate fi gasita in lumea fizica.
Faust trebuie sa coboare in lumea spirituald. Mefistofel
detine cheia la aceasta lume, dar nu poate intra el Insusi in
aceasta lume spirituala, el o poate descrie in mod
intelectual. El poate spune: Tu vei cobori acolo, s-ar putea
spune, de asemenea, tu te vei Inalta. - El descrie apoi, intr-
adevar, lumea spirituala in care Faust urmeaza sa se
cufunde, pentru a cunoaste in mod suprasensibil, pentru a
gasi acolo spiritualul, partea nemuritoare, eterna, care a
ramas din Elena. Rd3suna un cuvant, un cuvant minunat:
Faust trebuie sa coboare la mume. Ce sunt ,mumele”? Am
putea vorbi ore intregi, daca am vrea sa caracterizam exact
ce sunt mumele. Dar aici e suficient sa spunem doar ca
pentru stiinta spirituala mumele au fost in toate epocile
ceea ce omul ajunge sa cunoasca atunci cand ochiul lui
spiritual se deschide. Cand priveste spre lumea fizica, el
vede toate lucrurile ca fiind limitate. Cand intra in lumea
spirituala, el ajunge la ceva din care ies toate lucrurile
lumii fizice, asa cum iese gheata dintr-un iaz. La fel ca unul
care, neputand vedea apa, ar zice: Aici nu e nimic altceva
decat gheatd, ea se condenseaza din nimic - tot asa, cel
care nu cunoaste spiritul spune: Aici sunt numai lucruri
fizice. - El nu vede spiritul care se afla intre lucrurile fizic-
senzoriale si in spatele lor spiritul din care se formeaza
toate lucrurile fizic-senzoriale, la fel cum se formeaza
gheata din apa. Acolo unde este temeiul originar al
lucrurilor fizice, care nu mai e vizibil cu ochii fizici, acolo
sunt mumele. Mefistofel e entitatea care trebuie sa
reprezinte intelectul, cel care cunoaste numai ceea ce a
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primit o forma in mod exterior, in spafiu, entitatea care
stie, ce-i drept, ca exista o lume spirituald, dar care nu
poate patrunde in ea. Mefistofel sta aici, alaturi de Faust,
asa cum azi langa cercetdtorul spiritual sta ganditorul
materialist, care spune: Ah, tu, cercetator spiritual, tu,
teosof, tu vrei sa privesti intr-o lumea spirituala? Dar acolo
Tnauntru nu este absolut nimic, totul e ndscocirea unui vis.
Toate acestea nu sunt nimic. - Acestui cercetator
materialist, care vrea sa construiasca solid pe ceea ce
reveleaza microscopul, telescopul, dar care vrea sa nege tot
ceea ce exista In spatele fenomenelor fizice, cercetatorul
spiritual 1i striga: Eu in nimicul tdu nadajduiesc sa gasesc
Universul. Asa sta ganditorul materialist fatd in fata cu
omul spiritual, care spera sa gaseasca spiritul tocmai acolo
unde celalalt nu vede nimic. Aceste doua puteri isi vor sta
vesnic fata In fata. Si de la inceput Mefisto sta faa in fata cu
Faust drept spiritul care poate conduce pana la poarta, dar
nu poate pdsi prin aceasta poarta. Teosoful sau
cercetatorul spiritual nu spune: Stiinta materialista nu este
nimic, ea e inutila. - El spune: Noi trebuie sa luam in serios
aceasta stiintd, s-o studiem, dar ea are numai cheia, ea ne
conduce Intr-acolo unde poate fi gasita - abia acolo - viata
spirituala adevarata.

Apoi Faust coboara in imparatia mumelor, in lumea
spirituald; el reuseste sa aduca sus spiritul Elenei. Dar el nu
e Inca destul de matur pentru a uni in mod real acest spirit
cu propriul sau suflet. De aici scena in care in sufletul lui
Faust se pune in miscare pasiunea, scena in care el vrea sa
imbratiseze cu pasiune senzoriala imaginea originara a
Elenei. De aceea acum el este respins. Asa 1i merge
fiecaruia dintre aceia care vor sa se apropie de lumea
spirituala pe baza unor sentimente personale, egoiste. El e
respins, asa cum e respins Faust, dupa ce a luat spiritul
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Elenei din imparatia mumelor si 1-a adus aici, sus. Faust
trebuie sa se maturizeze mai Intai, el trebuie sa invete sa
cunoasca felul cum se intdlnesc in mod real cele trei parti
ale naturii umane: spiritul nemuritor, care trece de la o
viata la alta, de la o Incarnare la alta; trupul, care isi duce
viata intre nastere si moarte; si sufletul, care se afla intre
acestea doud. Trup, suflet si spirit, felul cum se unesc ele,
felul cum formeaza impreuna un tot, acesta e lucrul pe care
trebuie sa ajunga sa-1 cunoasca Faust. Imaginea originara a
Elenei, partea nemuritoare, eternd, care trece dintr-o
incarnare 1n alta, dintr-o viata in alta, Faust a cautat-o deja,
dar fiind Inca lipsit de maturitate. Acum el trebuie sa se
maturizeze, pentru a deveni demn sa intre cu adevarat in
lumea spirituala. Pentru aceasta, Faust trebuie sa afle cum
se apropie de om partea nemuritoare abia atunci cand el se
poate incarna din nou, in existenta fizica, intr-o noua viata,
intre nastere si moarte. De aceea, Goethe trebuie sa arate
cum traieste sufletul intre spirit si trup, cum e situat el
intre spiritul nemuritor si trup, care exista intre nastere si
moarte. Acest lucru ni-l arata Goethe in partea a doua a lui
Faust.

La Goethe, sufletul e ascuns in acea plasmuire ciudata
despre care exegetii operei lui Goethe nu stiu sa spuna
prea mult, acea plasmuire in care cercetatorii spirituali cu
experienta recunosc arhetipul sufletului. Nu e altceva decat
plasmuirea minunata a lui homunculus, a omuletului.
Acesta este o imagine a sufletului uman. Ce are de facut
acest suflet? El e mijlocitorul intre trup si spirit, el trebuie
sa atraga la sine elementele trupului, din toate regnurile
naturii, pentru a se uni cu ele. Abia dupa aceea el se poate
uni cu spiritul nemuritor. Vedem, de aceea, cum Faust e
condus de catre acest homunculus in noaptea clasica a
Walpurgiei, pana la filosofii naturii, Anaxagoras si Thales,
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care au cugetat la felul cum iau nastere natura si toate cele
Vil.

Aici e ardtata acea Invatatura adevarata despre
evolutie care ne duce in trecut pana acolo unde se poate
spune ca la baza evolutiei umane nu se afla ceva de natura
animala, ci ceva sufletesc, care aduna elementele din
naturd, pentru a cladi treptat, treptat, trupul uman. Apoi,
lui i se spune: Tu trebuie sa incepi la regnul cel mai de jos,
pentru a te ridica la lucruri tot mai inalte si mai fnalte. -
Sufletului uman i se indica mai Intai regnul mineral. Apoi i
se spune [Nota 10]: Tu trebuie sa traversezi regnul vegetal.
- Exista aici o expresie minunata: Es grunelt so (grunelt =
verzuieste), pentru a desemna trecerea prin lumea
plantelor, a ceea ce e verde-suculent. Aici sufletul aduna
toate elementele regnurilor din natura, pentru a urca apoi.
Se spune cu tot dinadinsul: ,Pana la om ai timp destul.”
Vedem apoi cum se apropie Eros, spiritul dragostei, dupa
ce sufletul si-a plasmuit trupul cu materiale din toate
regnurile naturii. Aici el se uneste cu spiritul. Trup, suflet si
spirit sunt unite. Aici, ceea ce este sufletul lui homunculus,
ceea ce el integreaza In organizarea sa drept trup, se
uneste cu spiritul Elenei. De aceea, in actul III din partea a
doua, Elena poate pasi in fata noastra in carne si oase.
Vedem transpusa in partea a doua a lui Faust, intr-o forma
artistic-poetica, invatatura despre reincarnare. Nu te poti
uni cu Elena tragand-o spre tine, cu o patima furtunoasa, ci
numai daca treci prin misterele existentei, daca traiesti
reincarnarea reala.

Goethe Inca n-a putut exprima in sensul vremii sale,
asa cum o putem face noi astazi, ideea despre vietile
pamantesti repetate. Dar el a Intrefesut-o in partea a doua
a dramei sale Faust. De aceea, el i-a putut spune lui
Eckermann [Nota 11]: ,Mi-am scris Faust-ul meu in asa fel
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incat sa poata fi reprezentat pe scend; astfel incat imaginile
pe care le ofer sa fie interesante din punct de vedere
exterior-senzorial, pentru acela care vrea sa vada numai in
mod exterior-senzorial. Dar pentru initiati va fi vizibil
faptul ca in aceasta parte a doua a lui Faust au fost
intretesute lucruri dintre cele mai profunde.” - Asadar,
Goethe a subliniat ca In aceasta opera poate fi gasita
conceptia lui despre lume, conceptia lui spirituala. Si astfel
noi infelegem, de asemenea, ca Goethe a putut sa ne puna
in fata ochilor, sub forma acestei reuniri a lui Faust cu
Elena, ceea ce este mistica adevarata.

Faust se uneste cu lumea spirituala. Si acum nu se
naste un copil obisnuit, ci se naste Euforion, care este in
aceeasi masura o figura reald si un produs al fanteziei
poetice. La fel de real ne pune in fata ochilor ceea ce se
aprinde in suflet cand el se uneste cu lumea spirituala.
Cand sufletul patrunde in misterele lumii spirituale, atunci
in suflet existd un moment al evolutiei care are o mare
importantd pentru acest suflet. Inainte ca sufletul si
acceada si la alte lucruri, el ajunge sa simta pentru clipe
scurte unirea cu lumea spirituala, el ajunge sa stie, pentru
niste perioade de timp foarte scurte, ce este lumea
spirituala. Si atunci e ca si cum din cunoasterea spirituala
s-ar naste un copil spiritual. Dar vin apoi din nou momente
de viata in care acest copil spiritual a disparut pentru noi,
parca, in lumea spirituala. Acest lucru trebuie sesizat intr-
un mod viu, cu inima, si atunci simtim si noi cum Euforion,
copilul spiritual al misticului, in pofida oricarui adevar de
viata poetic, se cufunda in lumea spirituald, in care Faust
inca nu poate intra cu totul, dar simtim cum el mai trage
dupa sine dincolo si altceva. Aceasta este o trdire a
cercetatorului spiritual, a cautatorului spiritual, cand
sufletului i-a venit ceasul in care isi simte foarte intens
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legatura cu lumea spirituala si in care cunoasterea apare
drept copilul unei casatorii cu lumea spirituala. Atunci el
simte acest lucru in mod profund, cand se cufunda in viata
cotidiana, si e ca si cum ar lua cu sine tot ceea ce avem mai
bun. E ca si cum sufletul nostru ar scapa si s-ar duce
impreuna cu el In lumea spirituald. Dupa ce am simtit acest
lucru, simtim rasunand ca ecou cuvintele lui Euforion, care
s-a scufundat, si care striga din adancul Intunecat: ,Nu ma
ldsa In impdratia sumbrda, mamd, nu ma lasa singur.”
Aceasta voce, misticul adevarat o cunoaste, vocea care
strigd dinspre copilul spiritual spre sufletul nostru, ca
mama a sa. (in germana, die Seele = sufletul e feminin -
nota trad.)

Dar acest suflet trebuie sa paseasca mai departe. El
trebuie sa se elibereze de ceea ce e doar pasiune personala.
Noi trebuie sa putem fi daruiti lumii spirituale in mod
impersonal. Cata vreme mai este in noi un rest de folos
personal, de vointa proprie, nu putem percepe lumea
spirituala. Putem percepe aceasta lume spirituala de-abia
dupa ce orice element personal a fost maturat din calea a
ceea ce este mai inalt, lumea spirituala; de-abia atunci noi
putem intra intr-un mod cu adevarat durabil in lumea
spirituald. Dar vin acum tot felul de momente, dupa ce am
trait deja momentul care ne impinge Tnapoi In lumea fizic3,
momente care ne rapesc orice mistica, pentru mult timp.
Sunt acele momente in legdturda cu care trebuie sa ne
spunem: Da, dupa ce am depasit tot ce e folos personal si
voin{d personald, mai ramane un lucru sau altul, cum a
ramas in Faust, dupa ce el spusese deja: Stau aici pe un
teren liber, vreau numai sa muncesc, vreau sa castig tot
ceea ce poate da natura, vreau sa fac ceva numai pentru
altii. Dar el inca nu a ajuns atat de departe. Cand priveste
coliba lui Filemon si Baucis, privirea lui fiind deranjata de
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aceasta, el arata ca inca n-a disparut acel egoism care vrea
sa se bucure de o priveliste. El a vrut sa creeze o
proprietate, in mod neegoist, dar Inca nu poate suporta
ceea ce o urateste: coliba lui Filemon si Baucis. Aici de el se
apropie inca o data spiritul raului. Colibei i se da foc. Aici
lui i se arata ceea ce i se arata oricui trece prin procesul
evolutiei: grija, care se apropie de fiecare dintre aceia care
mai poartd Inca in ei tendinte de satisfacere a propriilor
nevoi sau dorinte si care nu le permit sa se inalte in lumea
spirituald. Iata, ea sta in fata noastra, grija, ingrijorarea
ajungem sa o cunoastem acum sub infatisarea ei adevarata;
atunci ea este ceva care ne poate conduce spre telul ultim
al cunoasterii spirituale adevarate. Nu e vorba de a ne
spune cda omul trebuie sa devina strdin de lume, ostil fata
de lume, ci cd omul trebuie sa cunoasca in lume ceea ce nu-
| lasa sa se elibereze de lume. Noi trebuie sa lasam grija sa
apara In fata noastra, in cadrul unei cunoasteri de sine
intelepte, pentru a ne putea elibera de ceea ce este egoist
in grija, nu de grija insasi, lucru ilustrat prin faptul ca grija
spune cad ea se furiseaza Induntru prin gaura cheii. Cand
ajungem sa cunoastem grija, nu doar sa o simtim, ci cand
ajungem sa o suportam, atingem acel grad de evolutie a
omului in care ni se deschide ochiul spiritual. Goethe arata
acest lucru prin faptul c3, la o varsta foarte Tnaintatd, Faust
orbeste, nu mai poate vedea ceea ce este fizic-senzorial, in
schimb, poate vedea in lumea spirituala. ,Noaptea pare ca
mai adanc, adanc coboara.” E intuneric compact in exterior,
dar se aprinde o luminad interioara, stralucitoare, care
poate lumina lumea, lumina in care sufletul este intre
moarte si nastere: imparatia mumelor. De-abia acum Faust
poate porni in calatoria spre lumea spirituald, acolo unde
inaltarea sa la Cer e Infatisata atat de frumos.
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Apoi Goethe poate sintetiza ceea ce a devenit Faust,
de la cautarea bazata pe presimtire a omului care e
disperat pentru ca stiinfa nu-i poate da ceea ce cauta si li
intoarce spatele, ce a devenit Faust de la aceasta treapta si
pana la cea mai inalta cunoastere a spiritului. O poate
sintetiza in chorus mysticus, care arata deja prin numele
sdu cd vrea si insemne ceva mai profund. In acest chorus
mysticus Goethe vrea sa sintetizeze inca o data in mod
paradigmatic, in cuvinte putine, ceea ce ofera cheia la toate
misterele lumii, ca toate cele pieritoare sunt doar o
alegorie /un simbol/ pentru cele nepieritoare. Ceea ce
poate vedea ochiul fizic e doar o alegorie pentru ceea ce e
spiritual, nepieritor, despre care Goethe a spus ca el
dobandeste chiar cunoasterea reincarnarii, cand intra in
acest spiritual. Goethe vrea sa arate, In sfarsit, ca, atunci
cand omul intra in Imparatia spirituald, tot ceea ce in
lumea fizica e presimtire, speranta, acolo e adevar. Ceea ce
se cauta in lumea fizica este gasire in lumea spirituala.

Ar putea sa para aproape pedant daca eu indic aici un
lucru pe care trebuie sa-1 stim, ca sa Intelegem cuvintele de
la sfarsitul operei [Nota 12].

La o varsta foarte inaintatd, Goethe vorbea putin cam
neclar, deoarece nu mai avea dinti. El a dictat unui secretar
partea a doua a lui Faust. Dat fiind faptul ca ii ramasese
ceva din dialectul frankfurtez, unele cuvinte si sunete i-au
iesit din gura cam neclar. Astfel, uneori in loc de ch
secretarul a scris g. De exemplu, In loc de Erreichnis
(gasire, realizare, implinire), el a scris Ereignis
(eveniment). Asa se face ca ceea ce este insuficient sau
neindestuldtor sau nu e bun de nimic (das Unzuldngliche)
devine aici ceva ce poate fi gasit, o realizare, o implinire,
deci, cuvantul Erreichnis, scris cu doi rr si ch. Peste tot, in
toate editiile lui Goethe, gasiti scris Ereignis. Atat de putin
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se pricep exegetii operei lui Goethe sa patrunda sensul.
Ceea ce nu e bun de nimic, insuficient sau neindestuldtor in
lumea fizicdA devine 1n lumea spirituala Erreichnis
(implinire, realizare). Ceea ce nici nu poate fi descris in
lumea fizica, e implinit si Infaptuit in lumea spirituala.
Acolo devine fapta vie.

Si, in sfarsit, traim marele adevar pe care 1i este
ingaduit lui Goethe sa-l exprime in cuvintele finale din
partea a doua a lui Faust: ,Etern-Femininul”. O, Inseamna
sa pdcatuim impotriva lui Goethe, daca spunem ca el
intelege prin acesta sexul feminin. Goethe intelege acel
ceva profund care reprezinta sufletul uman in fata
misterului lumii, ceea ce e plin de dor, drept simburele
vesnic din om: etern-femininul, care trage sufletul in sus,
spre ceea ce e in veci nepieritor, spre intelepciunea vesnica
si care se daruieste etern-masculinului. Etern-femininul ne
trage-n tarii spre ceea ce este etern-masculinul. El nu se
refera la ceva feminin in sensul obisnuit al cuvantului. De
aceea, ne este Ingaduit foarte bine sa cautam acest etern-
feminin in barbat si In femeie: etern-femininul, care
nazuieste spre etern-masculinul din Cosmos, pentru a se
uni, pentru a deveni una cu divin-spiritualul ce strabate
lumea cu urzirea lui, cu divin-spiritualul intretesut in lume
si pe care il cauta Faust. - Acest mister al oamenilor din
toate epocile, acest mister spre care Faust nazuieste de la
bun inceput, acest mister spre care vrea sa ne conduca
stiinta spirituala intr-un sens modern, este exprimat de
Goethe intr-un mod pe cat de paradigmatic, pe atat de
monumental, In frumoasele cuvinte de la sfarsitul partii a
doua a lui Faust, pe care le pune in fata noastra drept ceva
spiritual - mistic, spunand ca tot ceea ce e fizic, tot ceea ce
ne inconjoara in lumea senzoriala e maya, e iluzie, amagire,
e o alegorie a spiritualului. Dar acest spiritual noi il vedem
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daci pitrundem dincolo de ceea ce il acopera ca un vil. In
acest spiritual noi vedem atins ceea ce aici, pe plan
pamantesc, nu poate fi atins. Vedem ceea ce e indescriptibil
pentru Intelesul legat de simfuri, transpus in fapta reals,
cand omul se uneste cu lumea spirituala. ,Indescriptibilul,
aici e facut.” Si vedem acest lucru important, cand sufletul
se uneste, trdieste Impreuna cu etern-masculinul lumii
mari, care strabate aceasta lume cu viata si urzirea sa.
Acesta e marele mister pe care Goethe 1l exprima in
cuvintele:

Vremelnic-sensibilul Alles Vergdngliche
Doar ca simbol survine; Ist nur ein Gleichnis;
Aici intangibilul Das Unzuldngliche,
Evidenta devine; Hier wird's Erreichnis;
Aici genuinul ne- Das Unbeschreibliche,
Rostibil s-a spus; Hier ist's getan;
Etern-Femininul ne Das Ewig-Weibliche
Trage in sus. Zieht uns hinan.

Goethe a putut sa-si spuna: Eu am Implinit opera
vietii mele. De fapt, acum e totuna ce voi mai face pe
Pamant, in restul zilelor pe care le mai am de trait. -
Goethe a sigilat partea a doua a Faust-ului sau. Si aceasta
parte a doua a fost redata omenirii numai dupa moartea sa,
si aceasta omenire va trebui sa ia Intreaga stiinta spirituala
la un loc, pentru a patrunde in tainele acestei lucrari
grandioase.

Azi am putut oferi numai cateva aspecte, in mod
schitat. S-ar putea proiecta lumina timp de multe ceasuri si
saptamani asupra ceea ce Goethe a lasat omenirii drept
testament. Fie ca omenirea sa deschida mereu, mereu acest
testament! Pecete dupa pecete va cadea, cu cat oamenii vor
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avea mai mult vointa de a patrunde in tainele acestei parti
a doua. Vor amuti glasurile celor ce spun: Voi cautati aici
ceva ce Goethe n-a vrut deloc sa puna in drama sa. - Nu
cunosc profunzimile sufletului lui Goethe cei ce vorbesc
asa. Le cunosc numai aceia care vad in aceasta opera lucrul
cel mai maret ce poate exista, ca si In ceea ce Goethe aduna
si comunica in corul mistic, acela care poate cuprinde in
sine atatea cugetari menite sa duca spre spirit.

II RAPORTUL DINTRE FAUST-UL
GOETHEAN SI GOETHE

Berlin, 17 decembrie 1911

Dat fiind faptul ca doamna Wandrey [Nota 13] s-a
imbolnavit si conferintele ei despre Faust n-au putut fi
prezentate In perioada acestei intalniri de la Berlin, as dori
sa fac in aceasta dimineata cateva observatii disparate si
alaturate mai mult ca din intamplare asupra Faust-ului
goethean. Am tinut adesea conferinte despre Faust si sper
sa ajung candva sa dau, Intr-o scriere de mai mici
dimensiuni [Nota 14], o sinteza a ceea ce am spus in
diferitele conferinte. Ei bine, tema Faust este, pe de o parte,
una foarte vastd, iar, pe de alta parte, extraordinar de
dificila, dificila din cauza ca nu multe dintre creatiile
poetice ale literaturii universale se afla intr-un raport atat
de ciudat fata de autorul lor ca Faust-ul goethean fata de
Goethe. Nu trebuie sa ne gandim decat la faptul exterior ca
Goethe a adus cu sine la Weimar un fel de prima varianta,
care se dezvoltase In interiorul lui drept drama Faust, ca la
Weimar el doar a completat-o putin, relativ foarte
devreme, a mai stilizat-o si pe urma a putut s-o citeasca in
fata unor prieteni. E varianta care a fost editata pe la
sfarsitul secolului al XIX-lea si care a fost gasitd, drept
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copie scrisa cu mana, purtand numele cam lipsit de bun-
gust Urfaust (Faust originar) al lui Goethe. Cu aceasta avem
in fata noastrd, de fapt, acea varianta a dramei Faust pe
care Goethe o purta in el deja foarte de timpuriu. Avem
apoi o varianta a dramei Faust pe care Goethe a publicat-o
indemnat de anumite sentimente, In 1790, Faust, un
fragment. Spun, bineinteles, indemnat de anumite
sentimente, deoarece faptul ca Goethe l-a publicat a fost
pus in legatura cu disperarea care-l cuprinsese ca nu va
putea termina aceasta drama despre Faust. Era vorba, deci,
de a da afara din el ceea ce gandise pana in acel moment,
pentru ca nu vedea nicidecum posibilitatea de a continua.
Avem apoi varianta In care Faust a aparut in fata lumii la
inceputul secolului al XIX-lea. Este aproximativ ceea ce noi
avem astazi drept partea intai, cu ,inchinare”, ,Prolog in
Cer” etc. Cu aceasta n-am facut insa nimic, deoarece pe
atunci era gata deja ,scena cu Elena”, care astazi figureaza
drept actul III al partii a doua, asa ca, in perioada in care
Goethe purta in el aceasta varianta a lui Faust, in
sentimentele si gandurile sale trdaia deja o legatura intre
aceasta figura a lui Faust si figura Elenei. Si pe urma, cand
Goethe avea 75 de ani, In 1824, el porneste in mod energic
la rotunjirea partii a doua si la Implinirea unei opere
depline, pe care a lasat-o apoi ca testament, dupa moarte.
Avem, deci, In fata noastra, o creatie care nu numai ca
l-a Insotit pe Goethe pe parcursul intregii sale vieti, la care
nu numai cd el a lucrat o viatda intreagd, ci care si-a
schimbat mereu Intreaga structura interioard, continutul,
forma, conceptia, absolut totul, In cursul timpului. La
aceasta mai trebuie sa adaugam faptul ca tocmai in acest
Faust Goethe se dovedeste a fi unul dintre poetii cei mai
apropiati de adevar pe care 1i intalnim in literatura
universala. Fiindcd, In cazul lui Faust, pe el nu I-a interesat
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niciodata sa ofere ceva frumos sau desavarsit din punct de
vedere exterior, ci mereu numai sa dea ceea ce putea da
din onestitatea cea mai profunda, cea mai interioara, sa dea
in mod deschis, neprefacut, ceea ce sufletul sdu sesizase in
momentul respectiv drept adevar. Daca mai ludam in
considerare si faptul ca viata lui Goethe a fost, totodata, in
intregime, o cautare, ca noi putem urmari felul in care
aceasta viata a lui Goethe evolueaza de la un deceniu la
altul, se ridica tot mai sus, cum Goethe gandeste lucruri
noi, cunoaste, isi creeaza legaturi cu lumi noi, vom
recunoaste importanta faptului ca Goethe a facut sa se
reverse in drama Faust ceea ce traia in el. Asa se face ca
Faust i se parea lui Insusi problematic intr-un loc sau altul,
atunci cand relua ceea ce scrisese cu decenii in urma. Intre
timp el evoluase. Acum trebuia dus mai departe ceea ce
crease cu ani In urma.

Un lucru trebuie avut aici in atentie, pentru ca, de
mana cu Faust, sa privim putin in sufletul lui Goethe. Daca
luati ceea ce a aparut acum sub titlul Urfaust (Faust
originar) aveti in el ceva pe care l-ati putea numi: E cam
ceea ce Goethe a adus cu sine la Weimar si a rotunjit in
primii ani petrecuti aici. E ceva care ar putea fi numit
creatia unui poet tanar, extraordinar de dotat, dar care n-a
fost inca in stare sa scoata la lumina, pentru el insusi, din
sufletul sau, ceea ce zacea, de fapt, in acest suflet. Fiindca in
aceasta varianta a lui Faust mai sunt inca absente toate
legaturile pe care mai tarziu, In viatd, Goethe le-ar fi numit
legaturi cu lumea spirituala. Exista, de fapt, numai scenele
exterioare, umane, absolut realiste, care au putut fi
concepute intr-o asemenea dispozitie tinereasca. E de la
sine inteles ca oamenii care vor sa ramana toata viata la o
asemenea relagie cu lumea spirituala si care nu vor sa vada

44



evolutia parcursa de Goethe vor gasi contradictii. Despre ei
a spus Goethe:

Da loben sie den Faust,
Und was noch sunsten
In meinen Schriften
braust

Zu ihren Gunsten.

Pe Faust ei 1l lauda

Si perie de zor

Ce-mi vajaie prin opere
Doar in favoarea lor.

li bucura, cu nemiluita,

. : . D Ite Mick und Mack,
Vechiturile cu Mich si Mach; as alte cru d Mack,
) < Das freut sie sehr;
Chiar crede adunatura, )
) Es meint das
zdrentuita,
Lumpenpack

Ca nu mai stiu ce fac! . .
3 Man widr's nicht mehr.

Dar hai sa studiem putin situatia lui Goethe, sa
studiem problema avand in vedere sufletul lui Goethe.
Putem face o escald in perioada in care Goethe se afla in
Italia, la Roma, deci, in a doua jumatate din penultimul
deceniu al secolului al XVIII-lea, intre 1787 si 1788. Ce s-a
petrecut in sufletul lui Goethe din perioada in care a scris
ceea ce este reunit acum in Faust originar si pana in
perioada petrecuta in Italia, cand el a considerat ca forma
de arta cea mai potrivita cu fiinta lui este aceea pe care a
dat-o in Tasso, in Ifigenia? Ganditi-va ce Inseamna faptul ca
cel care a scris, pe de o parte, drama Gotz von Berlichingen,
ciudata, haotica, In prima ei forma, si cel care a creat apoi
forma minunat de rotunjita in sine a lui Tasso si a Ifigeniei,
este una si aceeasi persoana. Candva se va putea dovedi,
din motive interioare, cand nu se va mai sti ca aceste opere
au fost scrise de acelasi poet, ca este imposibil sa fi fost
create de unul si acelasi autor. In Goethe triiau, firi
indoiald, oameni foarte diferiti, In cel mai adevarat sens al
cuvantului, am putea spune. Goethe din anul 1775 fusese
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depasit de Goethe, si in 1788 Goethe a fost acela care a
scris in vila Borghese din Roma Bucdtdria vrdjitoarelor si
minunata scend , Tu, duh sublim, mi-ai dat de toate, ce ti-
am cerut”. E un fapt profund semnificativ pentru
cunoasterea lui Goethe acela ca in fata spiritului lui Goethe
imaginile din Faust originar, pe care le scrisese odinioard,
cu un titanism tineresc, ridicAindu-se impotriva orientarilor
spirituale din acea vreme, se inalta din aceeasi dispozitie
sufleteasca in care a fost creat si G6tz von Berlichingen. La
Roma, acelasi Goethe se simte indemnat In mod imperios sa
introduca masura si armonie in conceptia lui, sa reia vechile
personaje. El se simte nevoit sa adauge din nou ceva Faust-
ului sau, In mod sincer si onest, pe baza a ceea ce traia in
epoca sa de atunci, sa incerce sa-l duca mai departe pe
Faust, asa cum el Insusi ajunsese mai departe. Aceasta a fost
o situatie foarte dificila. Vechea epoca nu mai era, dar ea
statea fata in fata cu Goethe cel ce isi crea drama. El ar fi
trebuit sa rescrie tot ceea ce scrisese pana atunci, sau el
avea In fata lui ceva care i statea In fata ITn mod real, ca si
cum la 40 de ani ar fi avut in fata ceea ce fusese el la 17, la
25,1a 30 de ani etc,, ca si cum ar fi avut toate acestea in fata
sa. Si iarasi, daca ar fi rescris Intregul Faust, el n-ar fi fost
adevarat, fiindca n-ar fi exprimat dispozitia care trdia in
interiorul lui pe cand nutrea interes fata de aceste scene.
Toate acestea fac ca drama Faust sa fie atat de nespus de
importanta si neadecvata filistinismului pe care-1 intalnim in
viatd. Dar mai e ceva In Goethe, cand scrie Bucdtdria
vrdjitoarelor si scena , Spirit sublim”, mai e ceva.

Ce pasise atunci in fata sufletului lui Goethe? Prin tot
ceea ce tradia in sufletul sau, Goethe se apropiase mult de
cea de-a patra epoca de cultura postatlanteana [Nota 15],
de epoca greco-latina. El e plin de entuziasm fata de
aceasta a patra epoca de cultura postatlanteana, pentru
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epoca greco-latind. Eu banuiesc, a scris el din Italia [Nota
16], ca sunt pe urma legilor artei grecesti. Artistii au creat
dupa aceleasi legi dupa care lucreaza natura insasi. - Dupa
ce se cufundase adanc in lectura operei lui Spinoza, pentru
a-]1 gasi pe Dumnezeul din natura, cand se afla In fata
operelor de arta din Italia, in fata lui sta ceea ce ii apare
drept artd, cand a spus [Nota 17]: ,Aici e necesitate, aici e
Dumnezeu.” Acum el s-a vazut confruntat cu ceea ce
absorbise in nord, dintr-o cultura in care se oglindise, in
esentd, ceea ce era prima aurora a celei de-a cincea epoci
de cultura postatlanteene. Poate ca unora le vor parea
bizare multe dintre lucrurile care au aparut in perioadele
remarcabile din amurgul Evului Mediu - de la ciudata idee
de diavol, de la legende si tot ceea ce a trdit in secolul al
XlIlI-lea, pana in secolul al XVII-lea, ceea ce are legatura cu
aparitia legendei despre Faust -, toate sunt in legatura cu
acea epoca de cultura care a luat locul epocii greco-latine.
Si acum In fata spiritului lui Goethe sta, intr-un mod
absolut remarcabil, perfectiunea omului din epoca greco-
latina. Era o perfectiune atinsa prin faptul ca aceasta epoca
de cultura, care reprezinta mijlocul erei postatlanteene, a
fost precedata de alte trei epoci, care se repetd, intr-un
anumit sens, mai tarziu, dar ca aceasta a patra epoca este
mijlocul, centrul de greutate al erei postatlanteene, ca
atunci omul a iesit In cea mai largd masura afar3, in lumea
fizica. Acesta a fost lucrul care a facut asupra lui Goethe o
impresie atat de extraordinara. El a simtit: Cand ai 1n fata
ta o asemenea opera de artd, nu e nevoie sa iesi afara, in
spatiu, in exterior, totul s-a revarsat in opera de arta. -
Aceasta stare de revarsare in forma, in ,cum”, era aceea
care-l captiva in mod deosebit.

In nord i se aritase ceea ce iubise el insusi nespus de
mult, in trecut, cu cealalta parte a fiintei sale. Sa luam o
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catedrala gotica sau arta lui Diirer, Holbein etc. Aici avem
ceea ce pregateste a cincea epoca de cultura. Operele de
arta nu sunt incheiate. Trebuie sa cautam ceea ce exista in
interiorul operei artistice. Un templu grec e incheiat, e atat
de implinit, Incat nu e nevoie sa fie niciun om in el. Cu
catedrala gotica lucrurile nu stau In acelasi fel, ea e
intreaga de-abia cand Induntru sunt adunati niste oameni
plini de evlavie. Pana in perioada declinului, in Grecia avem
mereu in forma exterioara spiritualul. Dar in forma lui
Diirer avem peste tot incercarea de a merge mai departe de
ceea ce exprima forma exterioars. In sensul artei grecesti,
aceste forme sunt uneori urate, pentru ca in ele vrea sa se
exprime o vointi uriasa. In tinerete, Goethe a fost adeptul
acestei arte, al artei shakespeariene, care este opusul artei
grecesti. Ceea ce se opune aici in sufletul lui Goethe, ca
doua elemente divergente, n-ar fi provocat, poate, In niciun
alt suflet o asemenea agitatie si revolutie interioara. Caci
Goethe nu voia, nici mai mult, nici mai putin, decat sa aiba,
odatad cu ceea ce-l intampina in mod nemijlocit in lumea
exterioara, si suprasensibilul, spiritualul. El nu se numara,
cum s-ar putea crede, printre oamenii care erau mulfumiti
cu forma exterioar3, ci printre aceia care pretuiau atat de
mult forma exterioarda pe care el o vedea in arta greco-
latina, pentru ca in ea era dat, in acelasi timp,
suprasensibilul. Forma era ea insasi ceva suprasensibil.
Ceea ce e dat in natura, ceea ce il intampina de obicei in
lume, era pentru Goethe, bineinteles, maya, marea iluzie,
pretutindeni era data maya sau marea iluzie. Dar de la arta
el cerea sa aseze in mijlocul mayei ceea ce este adevarat,
templul grec, pe zeul grec, care, din punct de vedere
suprasensibil, este adevarat. Astfel, Goethe, fiind Insetat
dupa adevarul suprasensibilului in lumea sensibild, era
extaziat de arta greco-latina pentru ca el voia sa aseze, prin
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artd, In imparatia mayei o Imparatie a adevarului. Tot ce
este neadevarat trebuia tinut departe de arta.

Dar, pe de alta parte, el vedea ce periculos este sa
ridice o asemenea pretentie cu privire la arta. Prin stiinta
spirituald, noi stim de ce acest lucru este periculos. Pentru
ca orice forma de arta e legata de o anumita epoca, pentru
ca ea nu poate sa reapard mai tarziu. Acesta era un lucru
facut pentru epoca a patra, dar nu pentru a cincea. Acum
era necesar ca oamenii sa se orienteze spre suprasensibilul
care nu se poate exprima in forma. Aceasta era soarta
omenirii, sa fie orientata spre acest lucru. De aici
desprinderea, in culturile nordice, de tot ceea ce este
exterior, perceperea grotesca a spiritualului in toate. Cata
vreme - Isi spunea Goethe - doar se vorbeste despre aceste
lucruri - si-o spunea deja in timp ce locuia in vila Borghese
-, cata vreme doar se vorbeste, cum am facut si eu in
tinerete, nu avem, de fapt, adevar. - Fiindca vorbirea
exterioard, frazeologia, este inevitabila cat timp nu e
imbibata de existenta noastra sufleteasca interioara. Lui
Goethe, tot ceea ce crease pana atunci 1i parea lipsit de
adevar In comparatie cu planul pe care il avea acum, de a
pune, in artd, adevarul in sanul mayei. Asa s-a nascut in el
dorinta imperioasa de a aduce dincoace, in era noud, ceea
ce poate trai, drept element vesnic, mereu, in fiecare epoca,
de a aduce din epoca greco-latina ceea ce poate sa traiasca
mereu, mai departe. Incercati si intelegeti bine ce va spun
acum. Nu-i asa, acest element a fost adus dincoace in mod
inconstient, deoarece fiecare epoca se bazeazd pe cea
anterioara. Epoca a patra a continuat sa traiasca in epoca a
cincea In mod inconstient. Toate acestea traiau ca imbold
imperios in sufletul lui Goethe: Cum reusim sa aducem in
mod constient dincoace, in noua erd, ceea ce a fost viu
odinioara si are valoare de vesnicie, cum putem face sa se
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reverse spre noi acest element? Cum ar fi lucrurile care au
trdit In cultura greco-lating, daca oamenii le-ar putea aduce
dincoace, in constienta lor, in mod constient? - Acesta era
un lucru care traia in sufletul lui Goethe: Cum trebuia sa fie
un om care a trait cufundat cu totul In epoca greco-latina si
care si-ar transporta acum constienfa, in mod constient, in
epoca urmatoare? - Cu aceasta, in sufletul lui Goethe era
incitata deja - cu adevarat, in epoca de atunci, ea nu putea
fi incitatd mai profund - Intreaga problematica a
relncarnadrii, a fost incitata in asa fel Incat el s-a intrebat
cum s-ar putea ajunge la o transferare constientd a
confinuturilor culturale mai vechi in continuturile de
cultura ulterioare. Aceasta intrebare traia in el In asa fel
incat nu stia cum s-o abordeze in propriul lui suflet. In
sufletul subconstient traia ceea ce 1si transformase
propriul suflet, in asa fel incat la trecerea de la epoca a
patra la cea de-a cincea a putut sa apara o figura atat de
remarcabila cum e Faust.

Faust a trait cu adevarat, el a fost inscris 1n
matricolele Universitatii din Heidelberg. Ce fel de personaj
a fost el? A fost, intr-un anumit sens, un contemporan al lui
Nostradamus. A fost un om care simtea, intr-un anumit
sens, ca in el traia dorul, in mod mai mult sau mai putin
constient, de a duce pana in epoca cea noua ceea ce acum
trebuia scos iarasi din adancuri sufletesti ascunse. Caci
epoca a treia de cultura trebuia readusa in actualitate.
Destinul lui Faust este acela de a scoate din nou la
suprafatd aceastd epoci a treia de culturid. Indreptitirea
unui asemenea spirit, aldaturi de acela care se nascuse ca
ideal in sufletul lui Goethe, indreptatirea unui asemenea
spirit modern i-a stat mereu lui Goethe in fata ochilor. El
nu s-a putut indoi niciodata de faptul ca acest spirit
modern era indreptatit, alaturi de omul ideal din sufletul
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sau, din epoca greco-latind. Dar acum el si-a spus: Acest
spirit trebuie sa coboare in propriile adancuri sufletesti,
trebuie sa faca cunostinta cu tot ceea ce il dezmembreaza
pe om cand el paseste in lumile superioare. De-abia s-a
apropiat omul de ,Pazitorul Pragului” [Nota 18], asa simtea
Goethe, cd 1i si iese In Intdmpinare o multitudine de
personaje. Asa a devenit Faust pentru Goethe un personaj
cum nu se poate mai problematic, dar un personaj pe langa
care el nu putea trece, pur si simplu: Cum e continut in
mod indreptatit spiritul pe care eu l-am adus din epoca a
patra de cultura intr-un spirit aflat la trecerea spre
perioada a cincea? - El e continut In asa fel incat in
cautarea lui trebuie sa fie implicate toate primejdiile care-l
intdimpind pe om cand el trece pe langa ,Pazitorul
Pragului” si intra in lumile suprasensibile. Faptul ca Faust
intra in lumile suprasensibile, acest lucru reiese din dorul
lui, din contemplatia lui bazata pe sentiment. Acest lucru i
era cunoscut lui Goethe de la bun inceput, dar el a ajuns sa
cunoasca numai treptat pericolele care pe atunci mai
existau Incd, dar care azi nu mai existd, fiindca ele pot fi
evitate cu ajutorul sfaturilor date in Cum se dobdndesc
cunostinte despre lumile superioare? Dar pentru Faust
aceste pericole mai existau inca. Felul cum ajunge Faust in
lumile suprasensibile este de asa natura incat, in paralel cu
deschiderea unei anumite cunoasteri imaginative, trebuie
sa meargd o stimulare, o aprindere si inflamare a vietii
pasionale inferioare. Cele doua lucruri nu pot fi separate,
daca nu se merge pe o cale de evolufie spirituala
reglementata. Aceste lucruri nu pot fi separate de intrarea
in lumile suprasensibile, o puteti citi si la Blavatsky [Nota
19]. Ea spune ca trebuie sa incercam sa observam cum se
schimba karma celui care intra in lumile spirituale, ca el
poate sa aduca nenorociri asupra celor din jur daca nu
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intrd in lumile superioare intr-un mod reglementat, ca el
raspandeste asupra intregii lumi din jurul lui cercurile ce
pornesc de la impulsurile existente In sine. De aceea se
amesteca si in lumile superioare propriile porniri si
pasiuni: omul e inconjurat de lumi de personaje.

Pe acesti cautatori reali ai spiritului a trebuit sa-i
aseze Goethe in fata sufletului sau, pentru ca el purta in
sine o presimtire despre adevarul absolut al culturii greco-
latine. Pe acest cautdtor spiritual din perioada a cincea, cu
toate greutatile sale, a trebuit sa si-1 aseze in fata sufletului.
Ce se afla In jurul unui asemenea om, In ce pericole e
transpus un asemenea om? Inintreaga lume senzoriald nu
existd nimic care sa fie conform cu ceea ce traieste un
asemenea om. Trebuie sa se paseasca in lumea spiritului.
Dar trebuie sa stii mai intai cum se deosebesc trdirile prin
care trece un asemenea om de ceea ce existd in lumea
senzoriala. De aceea a inclus Goethe Bucatdria
vrdjitoarelor, pentru ca a vrut sa arate intregul mediu
suprasensibil in care a fost necesar sa ajunga Faust, pentru
ca trebuia sa arate cum se prezentau lumile suprasensibile,
cu toate antecedentele despre care am vorbit. Trebuie sa
ludm Bucdtdria vrdjitoarelor in intregime drept parte a
lumii spirituale. Trebuie sa stim ca Goethe cunoastea
anumite taine ale lumii suprasensibile, astfel ca el a descris
intr-un mod foarte real intreaga clocotire a patimilor
umane, In momentul intrarii, pe atunci inca groaznice, in
lumea spirituala. Tot ceea ce apare drept patimi clocotinde
se oglindeste In maimutele ce poarta numele de ,pisica de
mare”/ Meerkatze/ si ,motan de mare” / Meerkater, se
reflecta in tot ceea ce este Infatisat intr-un mod adecvat
realitatii In Bucdtdria vrdjitoarelor.

Dar in Goethe traieste imboldul de a-1 face pe Faust sa
ajunga pana la adevar, nu la aceasta lume a ceea ce e
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neadevarat. Ce-i drept, e o lume absolut adevarata in
lucrurile ei, dar o iluzie intr-o masura si mai mare decat
este lumea senzoriald obisnuita pentru simturi, o maya.
Astfel, Goethe trebuie sa se straduiasca sa ajunga la adevar.
El trebuie sa arate cum lumea exterioard, care-i apartine
lui Mefistofel, o Imprejmuieste din toate partile pe cea
suprasensibild, care e descrisa in Bucdtdria vrdjitoarelor.
Goethe vrea sa arate ca Faust poate sa iasa din lumea din
care isi primeste imboldurile Mefisto. Imaginati-va un om
transpus In lumea suprasensibild asa cum e Faust in
Bucdatdria vrdjitoarelor, cand omul nu se mai poate orienta
in aceasta lume, atunci nici mdacar legile obisnuite ale
sistemului numeric nu mai sunt valabile. Aici nu e vorba de
a interpreta intr-un mod ingenios tabla inmultirii, trebuie
sa sim{im ce Inseamna sa stai in mod real in fata a ceea ce
este descris in tabla inmultirii a vrajitoarelor:

Haide, intelege!

Fa din Unu Zece,
Lasa-n urma Doi,
la-1 pe Trei apoi;
Si-o sa fii bogat.
Patru fa-1 uitat!

Din Cinci si din Sase
Baba ti-aratase -

Fa Sapte si Opt
Si-atunci rodu-i copt!
Noua este Unu,

lar Zece Niciunu.
Vrajitoreste

Asa se inmulteste.

Du muf3t verstehn!
\Aus eins mach zehn,
Und zwei laf3 gehn,
Und drei mach’ gleich,
So bist du reich.
Verlier' die Vier!

\Aus fiinf und sechs,

So sagt die Hex',

Mach' sieben und acht,
So ist's vollbracht:
Und neun ist eins,

Und zehn ist keins.
Das ist das Hexen-Einmal-Eins.

E vorba de a ne transpune in sufletul unui om care se
vede dintr-odata 1n aceasta lume, unde toate sunt altfel,
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dupa ce a cunoscut sistemul numeric obisnuit. Daca
interpretezi aceste lucruri Intr-un mod mai mult sau mai
putin ingenios, daunezi operei, pentru ca dai impresia ca
poetul Insusi ar fi simbolizat in felul acesta. Nu, in fata
poetului s-a aflat in mod viu aceasta situatie. Cine il
numeste pe Goethe un ganditor abstract, care foloseste
simboluri, arata ca nu e in stare sa perceapa importanta si
realitatea acestei situatii. Ce trebuia sa i se intample lui
Faust, daca nu voia sa-si strice propria lui karma si pe a
celor din jur, de exemplu a lui Gretchen? A fost o cale lunga
de la acest Faust si pana la acela care, contempland epoca a
patra de culturd, rosteste cuvintele: O, din inima umana
izvorasc imaginatiunile, care prind intr-o plasa intreaga
lume a iluziei:

Tu, duh sublim, mi-ai dat
de toate,

Ce ti-am cerut. Nu in
zadar obrazul

De flacari Inspre mine I-ai
intors.

Mi-ai dat Natura
grandioasa ca imperiu,
Putere, ca s-o simt, si sa
ma bucur.

Si nu ca unui oaspete
uimit si rece
Ingiduitu-mi-ai in
pieptul ei adanc

Sa vad ca-n sanul unui
vechi prieten.

Alaiurile celor vii mile
conduci

Erhabner Geist, du gabst mir,
\gabst mir alles,

Warum ich bat. Du hast mir nicht
umsonst

Dein Angesicht im Feuer
zugewendet.

Gabst mir die herrliche Natur
zum Kénigreich,

Kraft, sie zu fiihlen, zu geniefSen.
Nicht

Kalt staunenden Besuch erlaubst
du nur,

Vergénnest mir, in ihre tiefe
Brust

Wie in den Busen eines Freunds
zu schauen.

Du fiihrst die Reihe der

Lebendigen
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Pe dinaintea ochilor, si
frati ai mei

Ma-nveti sa vad in aer,
pomi si apa.

lar cand furtuna-n codri
urla, rage,

Si brazii uriasi crapand se
surpa,

Facand sa sune surd
scobitul munte,

Atunci ma duci In calme
grote, mie

Pe mine ma aratj, si-n
pieptul meu

Minuni adanci si tainice
se-arata.

Vor mir vorbei und lehrst mich
meine Briider

Im stillen Busch, in Luft und
Wasser kennen.

Und wenn der Sturm im Walde
braust und knarrt,

Die Riesenfichte stiirzend
Nachbaridiste

Und Nachbarstimme quetschend
niederstreift,

Und ihrem Fall dumpf hohl der
Hiigel donnert,

Dann fiihrst du mich zur sichern
Héhle, zeigst

Mich dann mir selbst, und meiner
eignen Brust

Geheime tiefe Wunder é6ffnen
sich.

Cel ce vorbeste aici cu natura e Faust, lumea sa
imaginativa unindu-se cu ceea ce exista drept maya sau
iluzie, el e altul decat acela caruia Mefistofel 1i poate spune
intr-un mod atat de ciudat:

Fiu al pamantului, sarman C
) p Wie hdttst Du, armer
de tine!
Ce viata ai fi dus tu fara Erdensohn,
. 7"( Dein Leben ohne mich gefiihrt?
mine? .
. . Vom Kribskrabs der
Te-am vindecat pe timp .
sndeluneat Imagination
wmeat Hab'ich dich doch auf Zeiten
De-atatea aratari .
. . lang kuriert.
imaginare.

Prin ce l-a vindecat? Prin faptul ca lI-a dus in lumea
suprasensibilda. Dar Faust nu trebuie sa fie vindecat de
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imaginatiune in felul acesta, ci prin faptul ca va recunoaste
ca imaginatiunea cuprinde in ea intreaga mare maya, iluzia.
Ce e necesar, pentru ca Faust sa poata spune:

R .||\Und wenn der Sturm im Walde
Iar cand furtuna-n codri
url3, rage braust und knarrt,
Si bliazii u’ria { cripand Die Riesenfichte stiirzend
<6 Surpd 3 p Nachbardste
> SUurba, Und Nachbarstimme quetschend
Facand sa sune surd . .
scobitul munte niederstreift,
o n Und ihrem Fall dumpf hohl der
Atunci ma duci in calmef|,, ..
rote. mie Hiigel donnert,
Brote, . e Dann fiihrst du mich zur sichern
Pe mine ma aratj, si-n N .
ieptul meu Héhle, zeigst
p ) p . 4m. . ... . ||Mich dann mir selbst, und meiner
Minuni adanci si tainite || .
se-arats eignen Brust
' Geheime tiefe Wunder 6ffnen sich.

Ce trebuie sa dezvolte Faust pentru ca sa poata
interveni aceast vorbire clasicd despre deschidere, ce
trebuie sa dezvolte Faust, spre deosebire de ceea ce se
petrece in Bucdtdria vrdjitoarelor, unde el se pierde In mod
sigur, daca nu dezvolta ceva ceva foarte precis, ce trebuie
sa dezvolte Faust? El nu trebuie sa procedeze ca un teosof
teoretician, el trebuie sa se gaseasca pe sine Insusi, ca un
om, cu o traire cu totul precisa, trebuie sa se vada pe sine
insusi In mod obiectiv. Spre deosebire de trairea din
Bucdtdria vrdjitoarelor, lui trebuie sa-i vina in intampinare
ceva in care si se vadi pe sine insusi. In imaginatiune
trebuie sa apara ceva din adevarul superior, dar ceva care
are un grad mai inalt de realitate decat Bucdtdria
vrdjitoarelor. Dupa cum stim, Sinea superioara a barbatului
e feminind. Acest lucru e infatisat intr-un mod foarte real
prin aparitia Elenei in Bucdtdria vrdjitoarelor, aparitia
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corpului eteric, care poate fi perceput numai de la o
anumitd departare. In fata acestei figuri, Mefistofel spune,
pentru ca n-o infelege:

In corp cu-aceastd magica ||Du siehst mit diesem Trank im
licoare Leibe
Orice femeie o Elena-{i pare.||Bald Helenen in jedem Weibe.

Acest lucru e infatisat pe baza unui impuls poetic
adevdrat, care cauta ceva pe care oamenii orientafi spre
cele exterioare nu-l vor privi nicidecum drept fiind
esentialul. Pentru oamenii epocii a cincea va mai rasuna
multd vreme o intrebare referitoare la ceea ce le este lor
necesar, o intrebare care usor ar putea avea ceva echivoc,
dar daca i se da raspunsul adevarat, ea e usor de inteles.
Cum s-ar putea vorbi fata de problema cea mai importanta
a epocii a cincea?

Ce-i blestemat si-mbratisat

A ntruna? Was ist verwiinscht und stets

. . willkommen?
Ce-i mult dorit si refuzat }
mereu? 3 Was ist ersehnt und stets
. . verjagt?
Ce-i ocrotit cu grija- J g )
ntotdeauna? Was immerfort in Schutz
e . enommen?
Ce-i Injurat si-nvinuit din 9
areu? ] ? Was hart gescholten und
. o verklagt?
Pe cine nu-I consult sa-1 9 ,
chemi la tine? Wen darfst du nicht
) herbeiberufen?

Pe cine-ti place sa-1 auzi .
fip Wen horet jeder gern genannt?

numit? . .
. , Was naht sich deines Thrones
Spre tronul tau acuma cine )
vine? Stufen:
oL “ . Was hat sich selbst
Si cine-i de el Insusi hinweddebannt?
surghiunit? 99 '
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E o vorbire In enigme demna de luare-aminte aceea
cu care ne intampinad Goethe pe la Inceputul partii a doua.
S-ar putea gasi destule cuvinte pentru a dezlega aceasta
enigma, dar pentru epoca noastra dezlegarea se va gasi cel
mai bine daca se va aplica la tot ceea ce se Intreaba un
singur cuvant. Cuvantul spirit. Dar Goethe n-a vrut ca
enigma sa fie asa usor de dezlegat, el nu voia s-o prezinte
sub o forma atat de grosolana. Dar spiritul e ferecat prin
vraja in cele mai diferite moduri, si totusi, e mereu bine
venit. Trebuie doar sa privesti evolutia spirituala a omului
pentru a sti: Ce e dorit si, totusi, alungat mereu? - Aici nu e
nevoie, de exemplu, decat sa se faca trimitere la stiinta
spirituala. Pe atunci, spiritului 1i era Ingaduit sa se arate
numai sub forma bufonului de la curte, altfel nu prea era
vazut cu ochi buni.

Aceasta e marea intrebare, cum ar trebui sa ajunga
acum epoca a cincea postatlanteana la spirit, cum trebuie
ea sa ajunga la spirit, pornind de la ceea ce are, cum poate
ea sa perceapa entitatea fundamentala propriu-zisa a lumii.
Ei bine, in nicio alta epoca de cultura omenirea n-a fost mai
apta de a gasi, ca sa zicem asa, spiritul in forma eului, decat
in epoca noastra de culturd. Dar cum a putut fi gasita mai
intdi natura adevarata a omului, cand acest eu a putut fi
perceput pe baza, pe fundalul corpului astral? Sa
presupunem, ca omul secolului al XIX-lea si, de asemenea,
cel al secolului al XVI-lea ar fi vrut deja pe atunci sa afle ce
este corpul astral. In primi instanti, in cunoasterea
exterioard, omul nu are imaginatia. Corpul astral este ceea
ce ar trebui sa caute omul, ceea ce sta, din epoca lunara si
pana astazi, la baza dezvoltarii exterioare a eului. Omul
poate, fireste, pentru ca toate fortele se pot duce
pretutindeni, sa ajunga la ceva si daca aplica asupra
lucrurilor intelectul, dar ce va scoate el din corpul astral?
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Sa presupunem ce va iesi din corpul astral atunci cand se
aplica asupra lui ceea ce se potriveste foarte bine pentru
maya exterioara. Nu putem exprima mai bine ce iese astfel
decat daca folosim cuvantul homunculus. Homunculusul
are de-a face cu corpul astral prin felul cum se structureaza
in jurul a ceea ce este eul. Avem de-a face cu
suprasensibilul, asa ca lui Goethe 1i este Ingaduit sa creeze
aici un cuvant care ne trimite cu gandul de la bun Inceput
la ceva zamislit In lumea suprasensibila. Aici Wagner spune
- intelectul filistin 1l produce pe homunculus, bineinteles,
in laborator:

Priveste! pasta e mai . . .
< |$ P Es wird! Die Masse regt sich
clara!
T klarer!

Supra-zamislirea sporeste| .. -
. Die Uberzeugung wabhrer,
iar si iar3;
Tot ce-n natura taina ne wahrer!

o Was man an der Natur
parea. . ,

Ca . . Geheimnisvolles pries,
Azi Incercdm cu mintea a ) L
. Das wagen wir verstindig zu
strapunge; .
o A probieren,

Ce ea facea organizand ) ..

A Und was sie sonst organisieren
candva, lie
Noi prin cristalizare vom ) ) ..

) Das lassen wir kristallisieren.
ajunge.

La acest cuvant, Uberzeugung, comentatorii au
incercat sa dea explicatiile cele mai bizare, deoarece ei n-
au fost in stare sa-si dea seama ca aici nu e vorba de
»convingere” (Uberzeugung = convingere), ci cd, asa cum
vorbeste de supraom / Ubermensch/, Goethe vorbeste aici
de o supra-zamislire /germ. iiber = supra; zeugen = a
zamisli/. Dar partea a doua a lui Faust a fost comentata in
mod remarcabil, astfel incat au fost comentate greselile de
scriere. Cand Goethe a dictat si secretarul a scris Nur strebe
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nicht nach hoheren Orden etc. - cu adevarat aici nu e vorba
de cuvantul Orden = decoratie, ci cel caruia Goethe i-a
dictat a scris Orden in loc de Orten = locuri. Aceste lucruri
pe care le Intdlnim aici ne arata ca pentru Goethe, dupa ce
si-1 asezase pe Faust cu intreaga lui cautare spirituala in
fata ochilor, devine absolut arzatoare Intrebarea: Cum
putem aduce constienta dincoace in mod constient?
Constienta care a trait, de exemplu, in Elena, care pasise
acum In fata spiritului sdau. Aceasta era Intrebarea
arzatoare. Aici trebuie sa amintesc - dumneavoastra
trebuie sa-l luati pe Goethe cel din anul 1797 -, In acest an
s-a produs cea mai mare schimbare care a avut loc
vreodatd in intreg sufletul lui Goethe. In aceeasi perioada
in care figura lui Faust creeaza in el necesitatea de a nu o
gandi ca fiind nascutda doar din procesele sufletului
interior, cand el trebuie sa creeze ,Prolog in Cer”, in acea
vreme In interiorul lui s-au schimbat toate lucrurile. Acum
de el s-a apropiat necesitatea de a da o forma tot mai
precisa acestei treceri constiente a constientei de la epoca
a patra la epoca a cincea. De aici si straduinta de a gasi
cumva raspuns la Intrebare.

Am dat de inteles adeseori ca Goethe cauta sa rezolve
pe cale poetica problema reincarnarii, aratand ca partea
vesnicd din Elena odihneste in lumea spirituala a
,mumelor”. Dar omul nu poate sa patrunda asa direct in
lumea spirituald, fiindca atunci se intampla ceea ce-l
paralizeaza pe Faust cand priveste imaginea Elenei.
Spiritul trebuie sa se imbrace mai intai cu sufletul, apoi cu
corpul natural. Elena se imbraca cu sufletul atunci cand in
astral se pune la dispozitie material sufletesc in
homunculus. in homunculus avem fortele corpului astral al
unui om care intra in existenta.
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Ca spirit e destoinic si Ihm fehlt es nicht an geistigen
capabil, Eigenschaften,
Dar duce lipsa sub aspect|Doch gar zu sehr am greiflich
palpabil. Tiichtighaften.

Totul e descris intr-un mod absolut adecvat realitatii,
si la urma se spune despre Imbracarea cu natura
exterioard, unde ni se atrage atentia asupra felului in care e
preluata corporalitatea exterioara. Aici el trebuie sa treaca
prin toate elementele naturii, el incepe cu lumea mineral3,
strabate lumea vegetald. Goethe gaseste aici minunatul
cuvant: Es grunelt so /grunelt = verzuieste/, pentru a
sugera ceea ce poate sa treaca din lumea verde a plantelor
in natura umana. Asa se trece prin tot ce exista. .. pana la
om ai timp destul”. Dar apoi nu poti merge mai departe.

Caci om, daca te faci, te- Denn bist du erst ein Mensch
asteapta \geworden,
Numai pieirea, si pe veci. |Dann ist es véllig aus mit dir.

Totul merge mai departe, pana cand omul intra in
existen{d prin misterul iubirii; e descris atat de minunat
felul cum omul e chemat in existentd prin misterul
opozitiei dintre sexe. Dupa ce Goethe a descris ceea ce
precede misterul, el le pune pe sirene sa exprime minunea:

Ce foc minunat se Welch feuriges Wunder
vesteste-n talazuri, verkldrt uns die Wellen,
Ca unul de altul se sparg in | Die gegeneinander sich
extazuri? funkelnd zerschellen?
Se-aprind si se leagana, So leuchtet's und schwanket
clar luminand: und hellet hinan,
Sunt corpuri ce sfasie Die Kérper, sie gltihen auf
noaptea, arzand, ndchtlicher Bahn,
Cuprinse in cercuri de Und ringsum ist alles vom Feuer
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flacari, sirepe. umronnen;
Domneasca, deci, Eros, ce |So herrsche denn Eros, der alles
toate le-ncepe! begonnen!

Si omul intrd In existenta.

Slava gingaselor vanturi!||Heil den mildgewognen Liiften!
Pesterii cu taine vii! Heil geheimnisreichen Griiften!
Laudate fiti in canturi, ||Hochgefeiert seid allhier,
Toate patru, voi, stihii! |[Element’ Ihr alle vier!

Si frunzarim mai departe. Actul III. Elena este aici. Nu
avem voie sa apucam aceste lucruri cu maini grosolane, nu
avem voie sa le Incredintam unei interpretdri exterioare.
Lucrurile pot fi descrise numai daca alergam si ne furisam
dupa ceea ce se exprima aici, dizolvand lucrurile In apa ce
se metamorfozeaza, ca la Goethe. Dar aici e continut totul.
In Goethe triieste imboldul puternic de a scoate la
suprafatd In mod constient ceea ce a trait In mod
inconstient in omul epocii a patra de cultura.

Si pe urma Goethe mai foloseste elementul moral-
religios-mistic al nordului pentru a arata acum c3, intr-
adevar, ceea ce este Indreptatit trebuie sa iasa din sanul a
ceea ce in Bucdtdria vrdjitoarelor s-a ardtat in mod
neindreptatit. El arata atat de grandios acest lucru in scena
finala, unde stiinta spirituala si misterul interactioneaza
atat de minunat, unde apoi, in chorus mysticus, e
comprimat In mod atat de frumos tot ceea ce a trait in
Goethe, acest chorus mysticus putand fi folosit de-a dreptul
si ca simbol pentru stiinta spirituald, lucru exprimat deja
inainte prin trandafirii presarati peste tot, si cind spune:

Vremelnic-sensibilul Alles Vergdngliche
Doar ca simbol survine; Ist nur ein Gleichnis;
Aici intangibilul Das Unzuldngliche
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Evidenta devine; Hier wird's Erreichnis;
Aici genuinul ne- Das Unbeschreibliche,
Rostibil s-a spus; Hier ist's getan;
Etern-Femininul ne Das Ewig-Weibliche
Trage in sus. Zieht uns hinan

Astfel, in cateva versuri a fost exprimat tot ceea ce noi
recunoastem drept adevar spiritual-stiintific. [Nota 20]

I11 FAUST IN CAUTAREA IZVORULUI VIETII
IMBIBAT CU CHRISTOS

Dornach, 4 aprilie 1915, dupa reprezentarea
euritmic-dramatica a scenei ,Noapte de Pasti”

Printre numerele artistice de Pasti care au trecut prin
fata simfurilor noastre au fost si acelea care arata cum un
suflet care, din propria sa hotarare, e aproape de a trece
prin poarta mortii, e readus in lumea vietii pamantesti prin
solia Pastilor. Cred ca intre variatele impresii pe care
drama Faust le poate face asupra noastra, a oamenilor,
impresia facuta de aceasta scena trebuie sa fie una dintre
cele mai adanci. Faceti legatura acum, as zice, dupd
transformarea [La cuvintele ,Christos a inviat” culoarea
neagra a decorului s-a transformat intr-una rosie.]
decorului ce reprezinta lumea cu evolutia ei, faceti legatura
dintre ceea ce ati luat in sufletul dumneavoastra ca pe o
privire aruncata spre drama Faust si ceea ce a fost spus de
mine aici ieri, fnainte de transformare [Nota 21], despre
acea viziune reala plina de sens care se poate deschide in
fata sufletului uman cand el paseste in fata simbolului lui
lisus Christos zacand in mormant.

Sa ne gandim la faptul ca ieri ne-a fost ingaduit sa
spunem cad printr-o perceptie spirituala sau printr-o
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simtire spirituala corespunzatoare e facuta sa se trezeasca
imaginea a ceea ce 1i este integrat vietii omului, prin
evolutia sa pamanteascd, din lumea luciferica, din lumea
ahrimanica. Sa ne gandim ca in drama Faust avem in fata
noastra un suflet care ni se vesteste chiar de la Inceput
drept suflet care a primit in sine o cunoastere ahrimanica,
niste cunostinfe ahrimanice. Si, daca privim in interiorul
acestui suflet, la felul cum cauta el sa gaseasca, pornind de
la legatura sa cu intelepciunea ahrimanica, izvorul vietii
imbibat de Christos ne este Ingaduit, din punctul nostru de
vedere, sd ne exprimam astfel: Avem aici o imagine
importantd, care e adusa in fata noastra, despre un suflet
uman. Sa cuprindem acest suflet uman cu ochiul spiritual!
[atd, el sta in fata noastra, cu toata stiinta pe care si-a
asimilat-o prin observarea lumii materiale exterioare si a
conexiunilor ei, cu acea cunoastere pe care si-a putut-o
cuceri folosind instrumentele prin care omul de stiinta
exterior Incearca sa patrunda conexiunile naturii... Si unde
a ajuns acest suflet, cu intreaga cercetare care se leagad de
diferitele instrumente si, de asemenea, de fiola in care se
afla sucurile ce ,grabnic te ifmbata” pentru viata
pamanteasca? Simtim ca aldturi de sufletul lui Faust
domneste deja ceva ahrimanic si ca acest ceva ahrimanic e
legat de ceea ce constituie moartea pamanteasca. Nu avem
oare sentimentul ca acest suflet uman umplut cu esenta
ahrimanica ar fi rezultatul cunostintelor sale ahrimanice?
Si acest rezultat al cunoasterii pe care Ahriman o poate da
pe Pamant oamenilor e ceea ce se exprima in cuvintele:

Salut, fiola fara seaman, care |Ich griifSe dich, du einzige
Ma faci sa te ridic cu Phiole!

venerare! Die ich mit Andacht nun
Cinstesc in tine arta umana, |herunterhole,
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iscusinta.

Esenta de licori ce-adorm,
fluid

Extract de fine seve ce ucid,
Stapanului vadeste-ti azi
priinta!

Te vad, si suferinta mea s-
aling,

Te iau, impotrivirea-i mai
pufina.

Si scade-al spiritului flux
treptat.

In largul mérii fird de
constrangeri,

Sclipesc sub talpa mea adanci

rasfrangeri,
De-0 noua zi spre-un nou
liman ma simt chemat.

In dir verehr' ich
Menschenwitz und Kunst.
Du Inbegriff der holden
Schlummersdfte,

Du Auszug aller todlich
feinen Krifte,

Erweise deinem Meister
deine Gunst!

Ich sehe dich, es wird der
Schmerz gelindert,

Ich fasse dich, das Streben
wird gemindert,

Des Geistes Flutstrom ebbet
nach und nach.

Ins hohe Meer werd'ich
hinausgewiesen,

Die Spiegelflut ergldnzt zu
meinen Flifden,

Zu neuen Ufern lockt ein
neuer Tag.

Si acest suflet are deja viziunea ca ajunge pe malul
celalalt, unde poate ca va gasi ceea ce, din cauza impletirii
lui cu esenta ahrimanica, crede ca nu poate gasi pe acest
Pamant. El are deja viziunea trecerii spre malul celdlalt.

Un car de foc cu aripi
delicate

Ma ia cu el! Sunt gata, In
simtiri.

Pe noul drum eternul a
strabate

Spre-un nou taram de pure-
nfaptuiri.

Ein Feuerwagen schwebt, auf
leichten Schwingen,

An mich heran! Ich fiihle mich
bereit,

Auf neuer Bahn den Ather zu
durchdringen,

Zu neuen Sphdren reiner

Tdtigkeit.
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Ce nalt avant, ce sacra
desfatare!

Tu, inca vierme, meriti tot
ce ai?

Da, blandului terestru soare
Intoarce-i iute spatele, si
hai!

Cuteaza tu, deschide acum
cu cerbicie

Acele porti de care cu totii
se feresc.

E timpul ca, prin fapta, s-
arati ca-n vrednicie

Un om atinge crestetul
Zeiesc;

Nu tremura in fata
prapastiei afunde

In care fantezia-si hrianeste
propriu-i chin,

Ci tinde spre stramtoarea-
aceea, unde

Pe-un prag ingust vapai de
iad se-atin;

E bucuros la pasul acesta sa
recurga

Si vrea-n neant, oricate
primejdii sunt, sa curga!

Dies hohe Leben, diese
Gotterwonne!

Du, erst noch Wurm, und die
verdienest du?

Ja, kehre nur der holden
Erdensonne

Entschlossen deinen Riicken
zu!

Vermesse dich, die Pforten
aufzureifden,

Vor denen jeder gern vortiber
schleicht.

Hier ist es Zeit, durch Taten zu
beweisen,

Dafs Manneswiirde nicht der
Gotterhohe weicht,

Vor jener dunklen Héhle nicht
zu beben,

In der sich Phantasie zu eigner
Qual verdammt,

Nach jenem Durchgang
hinzustreben,

Um dessen engen Mund die
ganze Holle flammt;

Zu diesem Schritt sich heiter
zu entschliefsen

Und, war' es mit Gefahr, ins

Nichts dahin zu flief3en.

Si dupa ce mai ia in

mana si celalalt instrument

ahrimanic, el e gata s-o porneasca pe calea ce duce dincolo,
pe taramurile despre care a invatat in scoala lui Ahriman
ca nu pot fi cunoscute de catre suflet cat timp e inchis in
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trupul pamantesc. Sufletul e smuls din aceasta dispozitie
prin dangatul clopotelor de Pasti si prin corul imnului de
Pasti. Si Faust redobandeste viata pamanteasca, pentru a
cauta acum, fiind in trupul pamantesc, ceea ce acest suflet
uman trebuie sa duca prin poarta mortii, ca sa-l1 poate
transpune sus, In taramurile spirituale, ceva de care are
nevoie pentru evolutia sa viitoare.

Ceea ce afi ascultat astazi drept partea Intai din
drama Faust de Goethe si unele dintre pasajele care tin de
aceasta parte, de aceasta scena din Faust-ul goethean, a
aparut mai intai drept partea intdi a dramei terminata in
anul 1808. Dar deja inainte, in anul 1790, aparuse Faust, un
fragment de Goethe, acest fragment in care exista inca
ultima scend cu Gretchen. Dar in acest fragment inca nu
exista nici scena care ne-a adus astazi in fata propriului
suflet acele evenimente importante pentru sufletul lui
Goethe. In 1790 el si-a editat fragmentul inca fird aceasta
scend de Pasti si fara monologul care ne duce in
strafundurile cele mai adanci ale trairilor sufletesti umane.
lar la sfarsitul secolului al XIX-lea a fost descoperit ceea ce
Goethe terminase deja in anii '80, ba chiar, deja, in anii '70,
in anii '90. Aceasta varianta a fost publicata sub titlul lipsit
de gust Faust originar. Nici in acest Faust originar nu avem,
se poate spune, bineinteles, ca nu avem aceasta scena de
Pasti. De ce n-o avem? Ei bine, Goethe, care a fost un copil
al epocii sale, trebuia sa se maturizeze, inainte de infatisa
in felul sau, In modul adecvat sufletului sau, efectele
Impulsului Christic asupra sufletului lui Faust. Dar in anul
1790 Goethe n-a fost matur pentru aceasta. In anii '90 are
loc acea adéancire a lui Goethe in sufletul sau, care si-a gasit
reflexul in Basmul despre sarpele verde si frumoasa Lilie, pe
care-l cunoastem deja. El a fost creat In perioada dintre
momentul in care a aparut Faust fara scena de Pasti si
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momentul in care el a aparut cu scena de Pasti. Sufletul lui
Goethe a cunoscut o aprofundare infinita prin ceea ce a
plasmuit in Basmul despre sarpele verde si frumoasa Lilie. Si
de-abia prin aceasta trdire Goethe si-a dat seama cum fi
este Tngaduit sa lase sa actioneze scena trezirii de Pasti
asupra sufletului lui Faust.

Ei bine, sa Incercam sa privim in acest suflet al lui
Faust, sa incercam sa ne transpunem la Inceputul Faust-
ului goethean, care e cam acelasi in diferitele editii
publicate una dupa alta. Stim ca el suna asa:

O viata-ntreaga ah!

Filosofia, Habe nun, ach! Philosophie,
Dreptul si Medicina-am Juristerei und Medizin,
studiat, Und leider auch Theologie!

Si din pacate chiar Teologia, ||[Durchaus studiert, mit heifsem
Temeinic si cu zel inflacarat. |[Bemiihn.
Si-acuma, biet nebun, stau ||Da steh'ich nun, ich armer

fara rost Tor!
La fel de intelept precum am||Und bin so klug als wie zuvor;
fost. Heifse Magister, heifse Doktor
Magistru-mi zic, si Doctor  ||gar,
chiar. Und ziehe schon an die zehen

Si de vreo zece ani macar Jahr,
In sus si-n jos, fara popas, ||Herauf, herab und quer und
Imi duc mereu discipolii de |krumm,

nas - Meine Schiiler an der Nase
Dar nu putem sa stim nimic, ||herum -

vad bine! Und sehe, daf3 wir nichts
Iar inima se face scrumin  ||wissen konnen!

mine.

Asadar, de zece ani el preda la universitati. Daca
presupunem ca el ar fi mers spre cariera universitara in
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modul obisnuit, atunci am putea spune ca a devenit
conferentiar prin anii 30 ai vietii sale, asadar, de pe la 30
de ani el si-a dus studentii de nas! S3 ne amintim ce am
spus ieri. Pe la 30 de ani, omul va sta in fata imaginii
existentei jupiteriene, cand in fata ochilor sai se va ivi acea
ispitire despre care am vorbit ieri. Si omul are In fata sa o
viziune, o viziune profetica a acelei ispitiri, cand se afla in
fata lui Christos lisus culcat in mormant. Oare nu avem in
Faust, plasmuindu-se sub o forma dramatica, acea viziune?
Oare nu sta el de-a dreptul in fata noastra, Inaintea
Misteriului pascal, si nu sta el In fata noastra, tocmai la
sfarsitul anilor 30 ai vietii sale, Tnaintea Misteriului pascal?
Oare nu avem voie sa presupunem ca in sentimentele sale
se agitd ceea ce omul trebuie sa simta din Misteriul pascal,
ca pe o presimiire a trairii jupiteriene legate de Lucifer si
Ahriman? in vremea lui Goethe, acest lucru nu putea fi
descris asa cum o putem face noi astazi, dar Goethe a putut
descrie sentimentul care exista in inima sub impresia
Misteriului pascal, si acesta se misca in sufletul lui Faust. Si
nu e oare ca si cum Faust ar fi simtit, acolo unde Mefisto-
Ahriman se apropie de el, ca sufletul lui a cazut prada
puterilor ahrimanice? Ca trebuie sa se salveze de la o
primejdie? Da, dar oare de la ce primejdie? De la ce trebuie
sa se salveze? Oare nu putem spune ca Goethe a simtit ceva
din aceasta, cand a lasat sa actioneze din nou asupra sa, ca
om matur, ca suflet matur, dispozitia faustica a propriei
sale tinereti, asa cum o putea sim{i in vremea sa, din
dispozitia de Pasti, asa cum am zugravit-o in aceste zile in
fata sufletului nostru, si ca de aici s-a nascut nevoia de a
introduce scena de Pasti In Faust, care inainte nu continea
aceasta scena? Prin introducerea scenei de Pasti, intre anii
1790 - 1800, Faust a fost rescris intr-o dispozitie crestina.
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Cati ani avea de trait, deci, Faust? Din fata caror ani ai
vietii se dadea inapoi, cu o groaza atat de mare, incat a vrut
chiar sa ia fiola cu otrava? Ei bine, el se ingrozea de a doua
parte a vietii, de partea descendenta, de acea parte a vietii
despre care noi am spus [Nota 22] ca omul, pasind in fata
viziunii existen{ei de pe Jupiter, stie ca mai tarziu, pe
Jupiter, el trebuie sa poarte ceea ce Christos 1i poate da ca
merinde de drum, pentru ca altfel ar fi lipsit de hrana. Dar
ce cauta oare Faust? El cauta hrana pentru suflet, pentru a
doua jumatate a vietii. Noi o cautam cu totii, in fond, din
vremea in care Misteriul de pe Golgotha a trecut peste
evolutia Padmantului nostru. in fond, o ciutim cu totii.
Pentru ca ceea ce va lua pe Jupiter o forma fizic-psihica
traieste deja acum in strafundurile noastre sufletesti, si
ceva din aceasta dispozitie a lui Faust trebuie sa simtim cu
totii. Noi avem nevoie de o for{da pe care n-o putem avea
prin ceea ce, ca oameni, ne da numai libertatea si, conform
cu aceasta, ne duce spre Ahriman si Lucifer, noi avem
nevoie de o forta pentru acele impulsuri din fiinta noastra
care au legatura cu jumatatea descendenta a vietii. E forta
christica, e forta christica pe care o are Christos dupa ce a
trecut prin poarta mortii fara sa fi traversat intr-un trup
pamantesc cea de-a doua jumatate de viata a omului. De ce
n-a trait-o? Pentru ca aceasta forta care urmeaza sa-i fie
daruita omului in cea de-a doua jumatate a vietii trebuie sa
se reverse in aura Pamantului, pentru ca toti oamenii s-o
poata gasi, prin evolutia de pe Pamant, in ei Insisi. Prin
Misteriul pascal invie ceea ce ne este necesar pentru ca noi
sa putem parcurge cu sufletele noastre pelerinajul intregii
vieti pe Pamant. Si gandifi-va din nou acum la aceasta
legatura profunda care exista in Faust-ul goethean! Faust
isi asimilase - Goethe stia cum se asimileaza acest lucru,
fiindca el 1-a prezentat fara Misteriul pascal, cand si-a
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publicat fragmentul fara Misteriul pascal - ceea ce isi poate
omul asimila prin legatura cu Lucifer si Ahriman; ceea ce
ne da posibilitatea de a avea un suflet liber. Dar el, care
strabate strafundurile sufletesti, stie In mod clar ca nu
poate trdi mai departe cu aceste lucruri, ca pentru a trai
mai departe are nevoie de altceva. Si Goethe se maturizase
intr-atat Incat sa poata arata ca ceea ce ii este necesar lui
Faust este impulsul Misteriului pascal. Oare nu sta in fata
noastra, In toata profunzimea, Misteriul pascal, in ceea ce a
facut Goethe din Faust abia ca om ajuns la maturitatea
depling, lucru pe care nu-l putea face in 1790, in drama sa,
pentru ca inca nu-l intelegea?

Cum s-a nascut in sufletul tanarului Goethe ideea
artistica de a scrie aceasta drama, despre care vedeti ca ne
duce spre asemenea profunzimi? Stim ca tanarul Goethe a
fost puternic impresionat atit de reprezentarea cu
marionete a lui Faust, cAnd a vazut-o, unde destinul lui
Faust e interpretat, pur si simplu, de marionete, cat si de
drama populara despre Doctor Faust. Acest spectacol pur
popular a aparut in fata sufletului lui Goethe. Dar ce este
oare acest Faust? Si sufletului lui Goethe i-a fost imediat
clar: Acest Faust probabil ca este omul cautator, in general,
omul care, in cautarea sa, se poate cufunda in toate
strafundurile vietii sufletesti umane si trebuie sa gaseasca
drumul ce duce in sus, spre culmile luminoase ale
spiritului. Faptul ca un suflet uman trebuie sa parcurga o
cale interioard, acest lucru tanarul Goethe il stia. Caci ce
altceva este, in fond, decat o meditatie ceea ce trdieste
Faust in mod arzator in sufletul sau, cand vede diferitele
semne? E o meditatie, care In cele din urma il duce la
viziunea Spiritului Pamantului ce strabate Pamantul cu
valurile si talazurile sale. Meditatia primeste drept raspuns
cuvintele:
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In val de viat4, in viscol de
fapte,

Sui, cobor in vant,

Prin toate ma cern!
Leagan si mormant,

Un ocean etern,

O panza-n schimbare,

O viata-dogoare:

La razboiul vremii-n vuiet
ma framant

Si dumnezeirii-i fes un viu
vestmant.

In Lebensfluten, im Tatensturm
Wall' ich auf und ab,

Webe hin und her!

Geburt und Grab,

Ein ewiges Meer,

Ein wechselnd Weben,

Ein gliihend Leben,

So schaff* ich am sausenden
Webstuhl der Zeit

Und wirke der Gottheit
lebendiges Kleid.

Meditatie si contrameditatie! Ea il introduce pe Faust
in adancurile vietii, dar cum sa iasa afara? Cum sa urce
spre culmile spirituale?

Dupa ce ne-am asezat, deci, in fata sufletului ideea
grandioasa despre Faust cel cautator care se ndscuse in
sufletul lui Goethe vazand piesa de teatru cu marionete si
piesa populard, si forma pe care a luat-o aceasta idee
grandioasa prin faptul ca in sufletul lui Goethe a patruns
Misteriul pascal, sa ne punem intrebarea: Ce a facut
Goethe, o viata intreaga, din Faust? - Dupa ce ne-am
lamurit asupra maretiei a ceea ce zacea in forta sufleteasca
a lui Faust, sub impresia impulsului faustic, ne putem
intreba, de asemenea: Ce au devenit, din punct de vedere
artistic-poetic, aceste impresii? — Ei bine, deja un lucru pe
care l-am spus adineaori ne poate ajuta in incercarea
noastra de a intelege Faust si din punct de vedere estetic-
artistic. In 1790, Goethe a incredintat tiparului un fragment
care se Incheie aproximativ cu scena de la catedrala. Ceea
ce face ca Faust sa ne para atat de grandios nu e continut in
aceasta varianta. El a creat aceasta parte mai tarziu, a
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inclus-o In timp ce era la Roma. Ceea ce noi cunoastem
astazi drept Bucdtdria vrdjitoarelor a fost inclus de el in
1787.Si el a introdus in manuscris alte scene, care fusesera
scrise si copiate inifial si care In perioada In care s-au
adaugat celelalte scene ulterioare e desemnat de el drept
un ,manuscris ingalbenit de vreme”. Iar cand Schiller 1-a
indemnat pe Goethe, la rascrucea dintre secolele al XVIII-
lea si al XIX-lea, sa faca ceva pentru a rotunji drama Faust,
Goethe a spus [Nota 23] ca i-ar veni greu sa reia vechiul
monstru Faust si sa Intregeascd acum In mod
corespunzdtor ceea ce neglijase atita vreme. Goethe se
temea sa puna acum In Faust lucrurile pentru care se
maturizase de-abia mai tarziu, sa le puna in tot ceea ce
fusese acesta si in ce se tiparise pana in anul 1790.

Sa privim putin prima parte a acestui Faust. Oare nu
este ea o opera la care vedem cu exactitate ca e carpita din
texte scrise In epoci diferite? Daca oamenii nu s-ar
crampona de parerile traditionale, ei ar vedea in Faust cea
mai grandioasa idee literara care a aparut vreodata pe
lume in legatura cu omenescul individual. Dar, in acelasi
timp, ei ar trebui si-si marturiseasci: In ceea ce priveste
aspectul artistic-literar, acest Faust este opera cea mai
lipsitd de unitate, de armonie, In care au mai putut fi
introduse tot felul de lucruri care nu existau in ea, o opera
care prezinta peste tot fisuri si hiatusuri; o opera care nu e
deloc desavarsita din punct de vedere artistic. Marele
geniu al lui Goethe a putut desavarsi mereu doar in mod
fragmentar ceea ce statea In fata sufletului sau. Si, oricat de
mult trebuie sa admiram frumusetea grandioasa a unor
scene izolate, tot pe atat de putin putem ascunde - daca nu
ramanem agatati de parerile traditionale emise de istoricii
literari, ci suntem oameni fara idei preconcepute - faptul
ca Faust, asa cum este el, nu constituie o opera de arta
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armonioasa In sine, ca In multe locuri s-au facut lipituri, ca
prezinta, peste tot, fisuri si hiatusuri. De ce? La varsta cea
mai Tnaintatd, Goethe s-a apucat inca o data sa perfecteze
partea a doua a lui Faust, pentru care erau scrise deja
diferite scene izolate, si carora le-a atasat ceea ce a fost in
masurd sa adauge la varsta senectutii. De exempluy,
inceputul fantasmagoriei clasic-romantice, a interludiului
cu Elena, fusese terminat deja pe la rascrucea dintre
secolele XVIII-XIX, si unele parti fusesera terminate chiar
mai Tnainte. Si, pe de alta parte, noi nu vom spune, cum
spun unii istorici literari, ca partea a doua a lui Faust nu
poate fi inteleasda, sau, cum a spus un om deloc idiot, ci
foarte inteligent, ca Faust este o ,carpaceald, facuta din
petice, a varstei senectutii”. Nici vorba de asa ceva! Pe de
alta parte, Faust este o lucrare a carei misiune era atat de
mare, Incat nici chiar bogata experienta de viata a lui
Goethe adunata in epoca sa nu a fost suficienta pentru ca
aceasta sa fie modelata in intregime. Ne este Ingaduit,
fireste, sa avem o parere proprie, chiar si fata de lucrurile
cele mai mari ale lumii. Dar de ce este asa? Ei bine, eu am
dat deja de iInteles, cu ocazia unui ciclu de conferinte
prezentat la Haga [Nota 24], ca acest Faust nu este deloc, as
zice, chiar atit de extraordinar de tanar in istoria lumii.
Faust, asa cum traia el in piesa populara pe care a vazut-o
Goethe si asa cum traia in piesa cu marionete, il prezinta pe
omul care coboara in adancurile vietii spirituale si pe omul
care vrea sa se ridice spre culmile luminii; il Infatiseaza in
asa fel Incat cel mai mare poet al vremurilor moderne a
avut nevoie de Misteriul pascal pentru eliberarea sufletului
lui. Asa cum se prezinta acesta in piesa popularag, el este un
personaj provenit, in prima instanta, din realitatea fizica
exterioard, din acel doctor Georg Faust [Nota 25] care a
trait in a doua jumatate a Evului Mediu si a trecut dintr-un
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loc intr-altul, ca un hoinar, cel despre care ne relateaza atat
Trithem von Sponheim, cat si alti barbati de seam3, care 1-
au intalnit si care au avut chiar o anumita consideratie fata
de el, consideratie pe care oamenii o aduc in intdmpinarea
unei personalitati ciudate, care, prin felul cum se exprima
din punct de vedere sufletesc, stie si poate destule lucruri.
Nu degeaba acest doctor Faust real a fost numit, asa cum
am aratat odata aici:

Magister Georgius Sabellicus Faustus Junior, fons
necromanticorum, Magus  Secundus, Chiromanticus
Aeromanticus, Pyromanticus, in hydra arte secundus.

Asa se numea el insusi pe sine. Pe atunci, oricum, era
obiceiul de a purta cu tine peste tot asa de multe titluri, si
in legatura cu Giordano Bruno sau cu alte spirite
importante din Evul Mediu s-ar putea cita, de asemenea, o
lista lunga de titluri ce suna absolut asemanator. Chiar
daca astazi unii oameni foarte inteligenti resimt ca pe ceva
bizar faptul ca Trithem von Sponheim si altii, care au stiut
de existenta acestui Faust real, gdndeau asa, ca el se afla in
legatura cu puteri demonice ale lumii si ale Pamantului, si
ca prin ele poate sa faca tot soiul de lucruri, noi trebuie sa
ne aducem aminte ca in vremea lui Luther, de exemplu, nu
era ceva deosebit daca se povesteau asemenea fapte. Noi
stim ca Luther insusi a luptat cu diavolul. Stim ca toate
acestea erau obisnuite, erau conceptii si istorisiri ale acelor
vremuri. Dar in toate acestea traia un anumit sentiment,
care a facut ca figura lui Faust sa prinda forma in
constienta poporului. Trdia sentimentul - spun
sentimentul, nu notiunea, nu ideea - ca la orizont se ridica
stiintele naturii, stiinfa care aduce in fata sufletului uman
partea ahrimanica a realitatii reale. Si astfel a luat nastere
sentimentul: Faust este o personalitate si a fost, de fapt,
intotdeauna o personalitate care are de-a face cu aceste
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puteri ahrimanice. Vedeai, s-ar putea spune, tainicele fire
spirituale de legatura care mergeau de la sufletul lui Faust
la puterile ahrimanice. Si vedeai ca destinul lui Faust e
legat de aceasta inclinatie spre puterile ahrimanice.
Oamenii mai simteau, prin resturile vechii clarvederi si ale
vechii cunoasteri clarvazatoare, ca Intreaga evolutie a
sufletului uman are legatura cu fiinfele ahrimanice si
luciferice. $i astfel in figura lui Faust s-a Intrefesut aceasta
percepere bazata pe simtire a legaturii omului cu puterile
luciferice si ahrimanice. Dar era, totodatd, epoca in care
aceasta cunoastere bazata pe simfire cobora deja spre
amurg, in care toate acestea deveneau neclare. Si asa s-a
nascut, as zice, sentimentul ca in figura lui Faust poate fi
infagisat omul cautator, cu toate ispitirile si pericolele care-
i pandesc sufletul. Dar ce legatura are cu Lucifer si
Ahriman ceea ce cauta omul, acest lucru nu se mai stia
precis. Acest lucru devenise confuz si de aici a rezultat apoi
acel caracter nespus de confuz care ifi provoaca impresia,
cand iei In mana cartea medievala despre Faust in care este
descris tot ceea ce se pretinde ca a trdit figura creatd de
fantezia poporului, cartea in care sunt puse in aceeasi oala
varza si sfecld, unele peste altele, ca rezultd o tocana
grotesca alcatuita din tot felul de aventuri prin care trece
sufletul omului in cdutarea sa, toate spiritele demonice si
elementare posibile, si Ahriman si Lucifer. Dupa ce toate
acestea n-au mai fost vazute in infatisarea lor adevaratj,
dupa ce ele au fost sfaramate si macinate, ca sa rezulte
tocmai tocana, Impreuna cu toate spiritele elementare din
natura posibile, in aceasta carte populara, in aceasta tocana
a fost pusa figura doctorului Faust. Numai privirii profunde
a lui Goethe i-a fost posibil sa banuiasca in tocana aceasta
infioratoare grandioasa idee de baza si sa o duca atat de
sus, incat ea a ajuns In apropierea Misteriului pascal. Dar,
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in fond, e foarte interesant sa observi felul in care, as zice,
Lucifer si Ahriman au fost taiati in bucati, devenind
asemenea parti ale unei tocane.

Daca ne intoarcem in trecut si urmadrim figura lui
Faust in niste vremuri vechi, putem cauta in unele scrieri
care au luat nastere pe atunci drept carti populare si erau
in mainile tuturor acelora care se ocupau cu problemele
legate de asemenea lucruri. Operele lui Augustin erau
foarte raspandite In vremea in care a fost carpacita aceasta
carte, cand partile ei au fost lipite, cand ea a fost fabricata.
Ai senzatia ca e vorba de un negustor de carti care a vrut sa
faca o carte cat mai groasd, nu de un literat sau chiar de un
scriitor. Dar pe Augustin al sau el trebuie sa-1 fi cunoscut, si
anume, biografia lui Augustin. Si Augustin ne intdimping, in
intreaga sa evolutie, Intr-un mod atat de ciudat, in felul
cum, la Inceput, el nu poate sa inteleagd ce este
crestinismul, In esenfa sa, cum, treptat, datorita
rezistentelor interioare pe care le aduce in Intampinarea
crestinismului, in cursul dezvoltarii sufletului sau, el
reuseste sd ajungd mai intdi sa afle despre iInvatdtura
maniheilor. Augustin afla de invatatura maniheilor de la un
barbat mare, de seama, din secta maniheilor, si anume de
la episcopul maniheilor, Faustus. Si aproape ca simtim cine
este acest Faustus senior, spre deosebire de care Faustus
cel amintit de mine mai Tnainte se numeste Faustus junior.
E acela pe care Augustin l-a intalnit candva, in vremuri
vechi, cel care sustinea invatatura maniheica, drept
Faustus, episcopul maniheilor.

Dar ce anume sustinea el din Invagatura maniheica?
Ceea ce e contaminat de Ahriman, ceea ce ne impiedica sa
intelegem ca omul, cu sufletul lui, se afla in legatura cu
intregul Cosmos, cu toate impulsurile cosmice, stelare. Se
poate spune: Deja in episcopul maniheilor Faustus e rupta
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legatura de cunoastere care duce sus, spre intelegerea
adevarurilor cosmice, care arata ca sufletul uman s-a
nascut din Cosmos, si care trebuie cunoscute, daca vrem sa
intelegem cu adevarat Misteriul Pastilor. - Asa se face ca
din ceea ce a scris de-a valma cartea populara despre
doctor Faust, tocmai din figura pe care ne-o descrie
Augustin drept episcopul maniheilor, Faustus - din acest
om care a carpit si a lipit la un loc partile acestui roman -, a
putut sa apara, prin aceasta figura, Faustus cel cazut prada
lui Ahriman. De aceea, din istorisirile piesei populare
vedem transparand zdrentele pericolului ahrimanic, dar nu
vedem transparand din ele nimic clar. Dar in noi se poate
ivi un sentiment clar al faptului ca Faust trebuie Infatisat
drept reprezentantul omului cautator, astfel incat el este
amenintat de pericol din directia ahrimanica. In figura lui
Faust, asa cum s-a conturat ea pana la Goethe, au fost
incluse multe din trasaturile acelui episcop al maniheilor,
Faustus senior. Unele capitole ale cartii apar ca si cum n-ar
fi putut fi decat copiate, dar copiate prost, din cartea in
care Augustin descrie propria sa evolutie si Intdlnirea sa cu
episcopul Faustus. Astfel, noi putem dovedi foarte bine ca
ceea ce 1i e propriu figurii lui Faust, drept trasatura
ahrimanica, aratd in aceasta directie, asadar, ca in
momentul in care cartea populara a fost pusa pe hartie nu
mai exista decat ultimul imbold obscur de a prezenta
tocmai in figura lui Faust elementele ahrimanice ale naturii
umane.

Si acum, oare cum stau lucrurile cu elementul
luciferic? Cum au fost tocate elementele luciferice,
devenind parti ale acelei tocane, care au fost fierte apoi in
tocana compusa din spirite elementare si bucati din Lucifer
si Ahriman, cum am spus adineaori? Ei bine, trebuie sa
cautam acum legatura lui Faust cu Lucifer. Si putem cauta
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in istorie, iar aici nici macar nu e nevoie sa mergem prea
departe, nu trebuie sa mergem decat pana la Basel, si la
Basel putem gasi puncte de reper in legatura cu felul in
care a fost tocat Lucifer pentru a intra in acea tocana.
Fiindca ni se povesteste ca tocmai la Basel Erasmus din
Rotterdam s-a intalnit cu Faust, ca aici, la colegiu, ei au vrut
sa ia Impreund o masa, dar nu gaseau felul de méancare
potrivit. Si pentru ca Erasmus murea de dorul de a manca
ceva care sa-i placd, i-a spus acest lucru lui Faust, care
sedea alaturi si voia sa manance impreuna cu el, dar nu
gaseau nimic pe placul lor. Si legenda lui Faust ne
povesteste ca Faust a fost in stare sa faca sa apara pe mas3,
pregatite, prdjite Intr-o clipa, de undeva - de unde, nu se
stie —, niste pasari absolut straine, care nu se gaseau de
obicei In piata din Basel. Asadar, vedem o scena intre
Erasmus din Rotterdam si Faust, In care Faust e in stare sa-
i serveasca lui Erasmus la masa niste pasari cum nu puteau
fi gasite pe atunci la Basel, si nici in imprejurimi, pe o raza
foarte mare. Ce este cu aceasta, de fapt? Luata asa, legenda
nu are niciun sens, se poate spune ca nu poate fi inteleasa
in niciun fel, dar ea dobandeste un sens daca cercetam
lucrurile si punem alaturi ceea ce putem afla din scrierile
lui Erasmus din Rotterdam, care ne povesteste el Insusi ca
la Paris il cunoscuse pe un anume Faustus Andrelinus.
Acest Faustus Andrelinus era un om extraordinar de
erudit, dar si extraordinar de senzual. La inceput, Erasmus
a facut cunostinta cu acest Faustus si nu prea ii erau pe
plac trasaturile senzuale ale acestui Faustus. Dar si aici
auzim de o masa luata impreuna de cei doi. Ei bine, in orice
caz, fiind vorba de doi domni eruditi ai acelei vremi, cum
erau Erasmus din Rotterdam si Faustus Andrelinus, nu ne
este ingaduit sa presupunem ca unul i-a pus celuilalt pe
masa asemenea pasari, si inca in felul in care se povesteste
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ca i le-a pus Faustus lui Erasmus la Basel. Ceea ce ne-a fost
transmis aici prin traditie a fost, probabil, doar un schimb
de cuvinte glumete Intre cei doi, in timpul mesei. Dar
ajungem sa dam putin de talcul acestor cuvinte daca auzim
printre ele si ca Faust - de asta data este, fara Indoial3,
Faust - nu s-a declarat satisfacut cu gustul a ceea ce-i
fusese servit la masa si a cerut altceva. Faust doreste acum
sa manance, ca sa se desfete in mod deosebit, pasari
strdine si iepuri de casa; da, pasari stradine si iepuri de casa.
Erasmus are mai intai ideea ca aceasta trebuie sa insemne
ceva. El se poartd, deci, exact la fel ca unii teosofi, care se
gandesc ce semnifica lucrurile. Ei bine, celdlalt spune, bine,
o sa renunte la iepuri. - Caci Erasmus voia sa spuna:
Aceasta n-ar putea sa Insemne muste si furnici? - El vrea sa
renunte la iepuri. Dar pasarile sunt cu adevarat muste, si
cu muste voia el sa se desfete in mod deosebit. - Acum am
ajuns foarte departe. Acum pasarile s-au transformat, prin
metamorfoza astrald, in muste. Iar la Goethe il avem in
figura lui Mefisto pe zeul mustelor. Nu e nevoie decat sa fie
prezent spiritul care porunceste acestor fiinte si el ar putea
sa faca sa apara ca prin vraja aceste fiinte. Si am creat astfel
puntea de legatura intre legenda de la Basel, imposibil de
inteles, si pasarile acelea ciudate devenite muste, care vin,
pur si simplu, de la diavol. Iar de faptul ca diavolul ii pune
in fata muste celui pe care il invita la masa, de aceasta nu
trebuie sa ne miram. Ce fel de suflet este insa acest Faustus
Andrelinus, ce natura sufleteasca are tocmai el, ne devine
clar daca-l1 urmarim numai pe o mica distan{a din drumul
sau prin Paris. La Paris, Erasmus nu era foarte inclinat sa
se adanceasca in firea acestui Faustus Andrelinus. Dar pe
urma el trebuie sa faca o calatorie la Londra. De aici, scrie
ca a Invatat - tocmai Erasmus, ganditi-va numai! - cum sa
se deplaseze intr-un salon, pe cand inainte avea manierele
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unui taran grosolan, ca a invatat sa faca reverente si stie
chiar sa se miste pe parchetul de la curte! Si - ei bine,
Erasmus scrie acest lucru - ca traieste intr-o atmosfera in
care, cand vii si cand pleci, te saruti mereu, de-a valma. De
aici se vede ca el vrea sa fie pe gustul prietenului sau din
Paris. El scrie: Vino aici. Si daca guta te opreste prea tare,
vino In zbor, prin vazduhuri, In carul spiritului. Asta e un
element pentru tine! - Se vede ca aici avem legatura lui
Faust cu tendinta luciferica a naturii sufletesti.

La Goethe Intalnim apoi felul in care trece Faust prin
ispitirile sale, prin faptul ca o seduce pe Gretchen etc.
Lucifer a disparut, intr-adevar, intr-o asemenea masura din
preajma figurii lui Faust, incat trebuie sa facem asemenea
cercetari literare, daca vrem sa constatim la Faustul
parizian legatura lui Faust cu Lucifer. Dar noi il vedem pe
Faust stand, intr-adevar, in fata noastra, cu Lucifer si
Ahriman alaturi - chiar dacg, din cauza vremurilor tulburi,
cam neclar -, in cartea populara totul fiind fiert impreuna,
pana a iesit o tocana. Trebuie sa ne mai miram ca in piesa
populara si in drama populara, ba chiar si in Faust-ul lui
Marlowe [Nota 26], avem ceva care este un rest din niste
conceptii stravechi, avandu-si radacinile in vremurile in
care oamenii mai cunoasteau, pe baza clarvederii atavice,
legatura omului cu Ahriman si Lucifer? Dar toate acestea
au devenit confuze, si in produsul literar despre care am
vorbit totul e prezentat intr-un mod absolut confuz. Goethe
simtea aceastd legdtura adanca. Dar ce nu putea face
Goethe? El nu putea face distinctie intre Lucifer si Ahriman.
La el, acestia se contopesc In acea figura hibrida, Mefisto,
despre care nu stii bine daca adevaratul Mefisto e diavolul,
e Ahriman? Fiindca el poarta in carca si ceea ce este
Lucifer. Goethe primeste, ca sa spunem asa, tocana, simte
ca aici lucreaza Ahriman si Lucifer, dar inca nu stie sa-i
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separe unul de celalalt, el 1i inghite In figura imposibila din
punct de vedere ocult a lui Mefisto, care este un hibrid
intre Ahriman si Lucifer. Am putea numi epoca In
interiorul careia a privit Goethe, prin faptul ca a cunoscut
cartea despre Faust: ultima umbra a unei vechi cunoasteri
a acestui lucru, amurgul pe cale de a se stinge al vechii
cunoasteri despre Ahriman si Lucifer. lar Faust-ul lui
Goethe este primul revarsat de zori al cunoasterii care inca
nu s-a ridicat la orizont despre Ahriman si Lucifer, obscura
si Incalcita, in figura lui Mefisto; Ahriman si Lucifer sunt
inca amestecati. Dar deja cu nevoia de a arata ce poate avea
sufletul uman daca lasa sa actioneze asupra sa ceea ce s-a
revarsat In aura Pamantului prin faptul ca Fiinta christica a
trecut prin Misteriul de pe Golgotha!

Misteriul pascal ne apare el insusi drept Inceputul
unei noi ere In viata spirituala a omenirii in Faust-ul lui
Goethe, care, cu toata maretia sa, mai are inca ceva confuz,
ceva din niste zori crepusculare, cetoase. Ceva ne apare in
aceste zori crepusculare confuze, ceva ce putem privi daca
urcam pe un munte si vedem Soarele rasarind mai
devreme decat il puteam vedea Tnainte de a urca pe munte.
Daca lasam Faust-ul lui Goethe sa actioneze asupra
noastra, simfim cum unul dintre cei mai mari oameni,
cautand relnnoirea unei cunoasteri vechi, isi Intoarce
sufletul spre Misteriul pascal. lar daca il lasam sa actioneze
asupra noastra in sensul just, intuim ce se poate petrece in
inima unuia dintre oamenii cei mai mari, dupa ce aceasta
inima a fost atinsa de Misteriul pascal, asa cum l-a simf{it
Goethe insusi, infelegem ca si in acest sentiment prin care
Goethe simte Misteriul pascal zace un fel de atragere de
atentie: Da, dupa aurora in care se arata primele raze
intunecat - luminoase ale Misteriului Pastilor va veni
Soarele unei noi cunoasteri spirituale. Sufletul uman insusi
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va trdi In cursul evolutiei sale Misteriul Pastilor invierea a
ceea ce este Impulsul Christic In substraturile sale adanci,
de mormant, cand el se uneste cu forta ce se naste prin
contemplarea Misteriului christic-pascal.

Asa, as putea spune, simtim noi chemarea lui Goethe
si, dupa ce am lasat sa actioneze asupra noastra tragismul
Misteriului pascal, am vrea sa-1 transformam In chemarea:
Fie ca in inimile umane, in sufletele umane, sa invie
cunoasterea spirituala adecvata viitorului! Fie ca inimile
umane si sufletele umane sa simtd, dupa sentimentul
tragismului adanc al Misteriului pascal, sa simta jubiland,
sfanta in interiorul lor, profunzimea Misteriului pascal si sa
traiasca in sine invierea prin Christos!

Fie ca si dumneavoastra astazi, In aceasta zi, prin
cuvintele pe care mi-am ingaduit sa le rostesc acum, sa
primiti in suflet ceva din sentimentul ca sunteti reuniti aici,
in jurul cladirii noastre, inchinate cercetarii spirituale
[Nota 27], pentru ca prin forta sufletelor dumneavoastra sa
duceti spre viitor ceva din acel impuls al invierii care
devine vizibil pentru noi cu atata maretie In Misteriul
pascal, si in legdtura cu care noi am putut vedea cum cele
mai mari spirite ale acelei epoci care acum s-a incheiat
tindeau spre el.

Tncercati sa simtiti in Faust ceva din ceea ce poate
face sa rasune in sufletele dumneavoastra dangatul
fermecat al clopotelor de Pasti.
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IV PATRUNDEREA LUI FAUST IN LUMEA
SPIRITUALA

Dornach, 11 aprilie, dupa un program euritmic-
dramatic

Astazi am prezentat, inainte de scena de Pasti din
Faust, scena In care lui Faust ii apare Spiritul Pamantului.
In urma cu opt zile am avut prilejul si legim cateva
ganduri de Faust, care pot fi importante pentru cel ce vrea
sa se apropie pe calea stiintei spirituale de legile lumii, de
viata lumii. In realitate, nu am pornit data trecutd, in
Duminica Pastilor, si nici acum, aici, de la Faust-ul lui
Goethe, pentru a da explicatii in legatura cu aceasta creatie
literara a sa, ci pentru ca prin imaginile artistice care ne
intampina in Faust sufletul uman poate percepe cu
adevarat ceva din ceea ce trebuie numit dezvoltarea
acestui suflet In directia lumilor spirituale, ceva din ceea ce
poate fi numit transpunere in lumea spirituala. In masura
in care ne putem adanci pe cale spiritual-stiintifica in
Faust, ne este ingdduit sa legam de aceasta creatie literara
o expunere sau alta. In fond, Faust este expresia incercirii
lui Goethe de a patrunde in lumea spirituald, asadar,
expresia faptului ca la o rascruce importanta a istoriei
moderne un spirit atat de profund ca Goethe a cautat sa
patrunda in lumea spirituald, pe care noi o cautam prin
adancirea noastra spiritual-stiintifica.

Data trecuta am putut sa ne convingem ca Goethe a
trait intr-o epoca in care, intr-adevar, inca nu era posibil ca
omul sa gaseasca drumul ce duce in lumile spirituale Intr-
un mod clar, lamurit. Am putut sa ne convingem ca niste
adevaruri cum sunt cele despre importanta lui Lucifer si
Ahriman mai planau in fata sufletului lui Goethe drept
cunoastere neclara, drept presimtire neclara a lumii
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spirituale, am putea spune, si am putut sa ne convingem ca
in figura lui Mefisto s-au contopit amandoua figurile,
Lucifer si Ahriman, ca Goethe poarta in sine o imagine
neclara a lui Mefisto, de care nici nu se poate apropia din
punct de vedere spiritual - stiintific in mod clar. Asa ca
tocmai In aceasta cautare a lui Goethe, asa cum s-a
exprimat ea In Faust, noi vedem cu ce seriozitate si
constiinciozitate interioard, cu ce sim{ de raspundere in
fata propriului nostru suflet trebuie sa ne ocupam de ceea
ce urmeaza sa ne permitad accesul spre adancirea spiritual-
stiintificd. Cand un spirit atat de profund Intdmpina
asemenea greutati pe calea spre ceea ce astazi vrea sa fie
cautat deja de multi, multi oameni, avem ocazia sa invatam
mult, foarte mult, tocmai de la cautarile si straduintele lui
Goethe. Am dori ca fiecare dintre aceia care s-au adancit
catusi de putin in rezultatele stiintei noastre spirituale sa
se apropie iarasi de acest document, de Faust al lui Goethe,
care este un document din zorile, nu inca din perioada
rasaritului de Soare al eforturilor noastre spiritual-
stiintifice. Eu am spus data trecuta ca Goethe a avut nevoie
sa ajungad la maturitatea vietii sale, sa iasa din starea in
care se afla sufletul sau in tinerete. Sufletul lui Goethe nu
poate fi mulfumit sa vada in lume doar ceea ce vad ochii
senzoriali, numai ceea ce percepe intelectul legat de creier.
Si ceea ce a trdit si a scrutat el in sufletul sau, cautand
bazele spirituale mai adanci ale vietii, a fost plasmuit de el
in figura lui Faust cel cautdtor, care nu e o copie a lui
Goethe, dar infatiseaza intr-un mod artistic cu adevarat
real anumite laturi ale cautarii si vietii lui Goethe. Si astfel,
tocmai in scena cu Spiritul PAmantului avem in fata noastra
ceva care tine de partile cele mai vechi scrise de Goethe
pentru Faust.
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Data trecutda am vorbit despre Faust de Goethe in asa
fel incat, daca as fi inteles gresit, cum mi se Intampla
adeseori, s-ar putea spune ca eu am numit drama Faust o
lucrare plina de defecte, ba chiar am rostit cuvinte aspre in
legatura cu Faust. lar un om deosebit de inventiv ar putea
afirma ca In conceptia mea despre Goethe a survenit o
cotiturd, fiindca in trecut am fost un admirator al sdu, iar
acum m-am dovedit a fi un om care-1 dojeneste pe Goethe.
Ei bine, n-ar trebui sa fie necesar ca eu sa spun ca acum nu-
| venerez pe Goethe mai putin decat l-am venerat
intotdeauna, ca el imi apare drept cel mai grandios spirit al
epocii moderne. Dar ceea ce este daruire plina de veneratie
fata de o personalitate nu trebuie sa ne duca niciodata la
un sentiment orb al autoritatii, ci trebuie sa ne pastreze
mereu o privire clara pentru ceea ce am recunoscut drept
adevar.

Faust e compus, ca sa nu zicem ,lipit”, din mai multe
bucati si se poate spune ca in perioada in care a scris cele
mai vechi parti din Faust, deja in anii '70 ai secolului al
XVIII-lea, Goethe nu era in stare sa scrie partile de mai
tarziu, ca a fost necesar, cu adevarat, ca el sa se maturizeze
mai Intai, pentru a ajunge de la dorul dupa lumea spirituala
la ceea ce poate fi numit felul sau de a intelege
crestinismul. De-abia maturitatea vietii I-a adus pe Goethe
in situatia de a putea sa-1 duca pe Faust, care cauta lumea
spiritelor, pana acolo incat acesta sa ajunga sa ramana in
viata datorita amintirii Pastilor, ba chiar ca acest Faust sa
ajunga sa ia in mana Evanghelia si sa inceapa traducerea
Evangheliei dupa loan. Daca 1i auzim pe unii spunand
astazi ca nu au nevoie de nicio cunoastere spiritual-
stiintifica pentru a sorbi toate profunzimile crestinismului,
cad aceasta stiinta spirituala este, asadar, ceva inutil,
deoarece crestinismul de mult poate fi inteles prin ceea ce
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orice pastor predica de la amvon, ca simpla credinta e
aceea care trebuie sa domneasca mai ales in acest
crestinism, si daca vom compara o asemenea dispozitie a
sufletului cu ceea ce trebuie spus despre Goethe, care, ca
unul dintre spiritele cele mai profunde, a avut nevoie de
multe decenii pentru a se maturiza, ajungand la felul sau de
a Intelege crestinismul, atunci ne putem face o idee despre
trufia imensa, despre ingamfarea imensa care zace in
oameni, In oamenii care, vorbind mereu cu Ingdmfare si
trufie de simplitatea naiva a inimii lor, resping ceea ce nu le
este necesar - continutul stiintei spirituale, care nu le este
necesar dupa parerea lor.

In scena cu Spiritul PAmantului avem in fata noastra
ceva care l-a preocupat pe Goethe in tinerete, intre 30 si 40
de ani, ca si in ultimele doua decenii ale vietii sale. Vedem
din aceastd scena cu Spiritul Pamantului si din ceea ce a
fost inainte, asa-numitul prim monolog al lui Faust, cum
Goethe s-a adancit si in asa-zisa literatura ocult-mistica, ca
el a Incercat sa gaseasca lumea spirituala prin ceea ce i-a
dat aceasta literatura, prin meditatie, prin daruire
meditativi. 11 vedem, tocmai in scena care ne-a fost
prezentata astazi, cufundat In cdutarea pe cale meditativa
ce rezultad din indicatiile gasite, dupa cum ni se spune, intr-
o carte ocult-mistica, din vechea carte mistica a lui
Nostradamus, cum el se straduieste, prin meditatia sa,
rezultata din studierea unei carti de mistica, sa se inalte in
lumile spirituale.

Sa incercam sa ne reprezentam in ce lumi vrea sa se
inalte Faust si, cu aceasta, de fapt, si Goethe. Cand sufletul
omului a reusit cu adevarat sa-si fortifice forta interioara
atat de mult incat samburele spiritual-sufletesc al omului
sa devina liber de instrumentul trupului, cand sufletul iese,
am putea spune, impreund cu fortele pe care in viata
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cotidiana obisnuitd nu le poate percepe deloc, din corpul
fizic, ce devine - nu corpul fizic Insusi, in limitarea lui
spatiala, ci viata fizica, cu care omul ramane legat din punct
de vedere spiritual, pentru ca o raza sau un curent se duce
la aceasta viata fizica - pentru sufletul uman aceasta traire
fizica? Si in viata dintre moarte si 0 noud nastere, prin
timp, o raza sau un curent al vietii spirituale razbate pana
la ceea ce am trdit noi pe Pamant, asa cum puteti afla din
descrierile facute in niste conferinfe anterioare, asadar,
mai razbate un fel de mana spirituala intinsa fnapoi, pana
la ceea ce este trdire fizica. Dar ce devine aceasta traire
fizica pentru sufletul uman care acum e liber de folosirea
instrumentului corpului fizic? As zice: Pentru omul care a
iesit afara din aceasta trdire fizica, intreaga traire fizica
devine organ sufletesc. Trairea fizica devine un fel de ochi
sau de ureche, omul intreg devine un organ de simt, un
organ de simf spiritual, am putea spune, un organ care de-
acum este al Pamantului intreg, care priveste afara, in
spatiul cosmic. - Pentru ca ochiul nostru sa poata vedea
obiectele fizice, noi trebuie sd ne aflam in afara ochiului
nostru, ochiul trebuie sa fie adapostit, ca un fel de organ
independent, In cavitatea oculara, care este izolata chiar
prin niste pereti ososi, asa ca ochiul este un organ relativ
independent. Si urechea e izolata, inchisa, intr-un mod
asemadnator. Si iardsi, intregul aparat fizic al creierului e
inchis in cavitatea craniana si izolat de restul organismului.
Tot asa trebuie sa fie izolata si trdirea fizica a omului, astfel
incat sa devina un fel de organ de simt, un fel de ochi sau
ureche, prin care omul, pe urma, cand se afla in afara a ceea
ce este trdirea sa fizica, sa priveasca afard, in Intinderile
spatiului cosmic.

Ceea ce traieste omul acum poate fi descris in felul
urmator: se poate spune ca el se afla in acea lume care e
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descrisa in cartea Teosofie drept lumea sufletelor. Aceasta
este lumea In care intra omul mai intai, cand are trairea de
a se afla, cu sufletul devenit independent, In afara trupului
si cand are propria triire fizici in afara sa. In ciclul
prezentat la Viena In aprilie 1914 [Nota 28], am descris
cum omul are si in viata dintre moarte si o noud nastere,
datorita ultimei sale vie{i pamantesti, un organ de simt
spiritual-sufletesc, pentru a percepe restul lumii, cu alte
cuvinte, prin aceasta trdire pamanteasca el percepe restul
lumii. In aceastd lume ii gisim apoi, un timp destul de
indelungat dupa moarte, pe raposatii nostri, pana cand ei
se Tnalta Intr-o alta lume, la care se poate ajunge numai
printr-o stare de evolutie ulterioara a sufletului, si in cazul
omului initiat. In lumea in care intrim astfel, privitorul nu
poate sa nu fie frapat de unele lucruri. Nu putem prezenta
decat unele aspecte de detaliu in legatura cu aceasta lume.
Dumneavoastra trebuie sa adunati de prin diferite
conferinfe ce anume caracterizeaza aceasta lume
suprasensibila. Ceea ce frapeaza sufletul imediat, inainte
de toate, e faptul ca, sufletul, eliberat de trup si
transpunandu-se Intr-o alta lume, vede stelele stinse, simte
stelele stinse. Sufletul se transpune intr-o lume elementars3,
in asa fel incat de acum inainte el urzeste impreuna cu
marea aerului, se misca impreuna cu Insasi caldura ce se
unduieste prin lume, straluceste in afara Impreuna cu
lumina, si pentru ca sufletul straluceste si el odata cu
lumina, nu poate vedea prin lumina obiectele exterioare.
De aceea, Soarele si stelele se sting, se stinge si Luna cu
lumina sa. Nu e o percepere vizuala exterioara aceea in
sanul careia ne aflam acum, e o trdire impreuna cu lumea
elementara. Si mai este, totodata, o traire impreuna cu ceea
ce se numeste forta evenimentelor istorice, a devenirii
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istorice. In aceastd lume putem vedea desfisurandu-se
ceea ce face in mod real istoria in viata umana.

In cursul evolutiei sale meditative pe mai departe,
sufletul se poate inalta apoi la o trdire superioarda. Acum nu
numai propria trdire devine pentru el un organ de simt
spiritual-sufletesc, ci intreg Pamantul devine un organ de
simt. Este exprimat intr-un mod absolut paradoxal, dar ma
veti Intelege, sufletul uman trebuie sa Tnainteze pana la o
traire despre care se poate spune: Omul este ceva in care
este inclus intregul glob pamantesc, asa cum de obicei sunt
incluse in trupul nostru ochiul sau urechea, si la fel cum de
obicei vedem cu ochii, auzim cu urechile, acum noi
percepem spatiul cosmic cu Pamantul intreg si cu trairea
lui. - Ne dam seama ca ceea ce spun fizicienii despre Soare
si stele este o simpla visatorie materialista. Stelele sunt
deja stinse, Soarele, lumina Lunii, s-au stins in lumea
precedenta. Dar acum noi ne dam seama ca acolo unde
presupuneam ca e Soarele se afla o comunitate de spirite,
ca peste tot acolo unde presupuneam ca se afla o stea este
o lume spirituala. Si ne dam seama, amintindu-ne de viata
de pe Pamant, ca e o visatorie materialista fantasmagorica
ceea ce spun fizicienii, fiindca, daca noua ne apar stelele
sau sorii, aceasta se intampla pentru ca undeva in lumea
spirituala se afla resedinta unei comunitati de spirite, asa
cum avem Pamantul pentru o comunitate de oameni. Dar,
pe cat de putin am percepe de pe o stea indepartata
trupurile umane, caci am percepe numai sufletele umane,
tot pe atat de putin se poate spune ca acolo, sus, din stele,
ne-ar interesa ceva care nu este de natura spiritual-
sufleteasca. Dar ceea ce vedem trebuie sa ne reprezentam
ca pe ceva asemdndtor vaporilor emanati de atmosfera
Pamantului, care se ciocnesc cu ceea ce patrunde aici, si
ochiul fizic nu poate vedea nimic din ceea ce este steaua in
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mod real, ci vaporii pe care Pamantul insusi ii trimite in
spatiul cosmic. Tot ceea ce vedem noi drept cer instelat nu
e altceva decat o tesatura facuta din Insasi partea materiala
a Pamantului, eteric-materiald, in orice caz, e o cortina pe
care Pamantul o trage In fata a ceea ce se afla in spatele ei.
Dar cand sufletul ajunge sa se transpuna afara, in aceasta
lume, el percepe cum acolo, afara, nu se afla aceste stele
fantasmagorice, ci niste entitati vii, niste comunitati de
entitati vii, planand in sus si in jos, urzind incolo si incoace
in spatiul cosmic de afara si intinzandu-si darurile de sus in
jos, si darurile sunt Intinse din nou, de jos In sus. Daca
transpunem in spirit cuvintele:

Ah! toate-un vast intre ) .
UrZesc J Wie alles sich zum Ganzen webt,
" } Eins in dem andern wirkt und
Lucreaza una-n alta si lebt!
traiesc! . .
. . . . |[Wie Himmelskrdfte auf- und
Puteri ceresti se-nal{a si . }
coboars niedersteigen
) ’ . Und sich die goldnen Eimer
Si amfore-aurii se umplu . )
! reichen!

- puteri, dar acum in sensul in care vorbim de puteri
sau forte originare -,

Mit segenduftenden

Cu binecuvantate-avanturi ||Schwingen

Din cer cutreiera pamanturi ||[Vom Himmel durch die Erde
Cu Totul in acord vuind de || dringen,

canturi! Harmonisch all das All
durchklingen!

dar toate acestea reprezentate in mod spiritual-
sufletesc, atunci avem aproximativ lumea in care se
transpune sufletul cand se vietuieste in afara.
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Daca ne reprezentdam ce avea Faust in perioada in
care [Nota 29] ne este el prezentat, ce are Faust din tot
ceea ce a fost descris acum? El a deschis o carte veche,
scrisa de cineva care a pus pe hartie, in semne, o conceptie
veche: de aici a rezultat semnul macro-cosmosului. Dar
Faust nu este, bineinteles, in stare sa se transpuna cu
sufletul lui afara, in lumile unde entitdtile din spatiul
cosmic isi dezvolta marele lor proces. Faust nu e in stare sa
se ridice pand acolo. El vede numai semnul facut de
altcineva, care a reusit sa patrunda afara, semnul
macrocosmosului. Dar se trezeste un vis, o presimtire a
faptului ca acest semn inseamna ceva. Daca va imaginati,
deci, in sufletul dumneavoastra ca n-ati auzit niciodata
nimic de stiinta spirituala si aveti In fata semnul, dar aveti
presimtirea ca cineva a vazut odinioard ceva asemdnator,
pe care si dumneavoastra agi vrea sa-l vedeti, atunci va
aflati in sufletul lui Faust. Pentru inceput, va puteti
transpune in el, visand ca fantezia dumneavoastra da viata
unui anumit lucru prin aceste semne exterioare, care sunt,
in esentd, semnele cercului zodiacal, semnele elementelor,
semnele planetelor, puteti chiar exclama, cu un sentiment
debordant:

IO, ce spectacol! ||Welch Schauspiel!

Dar aceasta va arunca inapoi, fiindca acum va dati
seama ca nu aveti in carte nimic altceva decat semnul,
decat o fantasmagorie:

Vai, spectacol doar! ||Aber ach! ein Schauspiel nur!‘

Ba chiar numai o piesa ca fantasmagorie interioara! Si
cel aruncat inapoi suntei dumneavoastra. Semnul nu v-a
dus la nimic, dimpotriva, el v-a aruncat inapoi, v-a dat
sentimentul ca aici e lumea spiritului, in fata careia va
aflati, dar nicaieri nu gasiti o posibilitate de a intra.
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Unde sa-apuc imensu-ti
san de har,

Natura? Sipot al vietii,
darnic,

De care ceruri si pamant

Wo fass'ich dich, unendliche
Natur?

Euch Briiste, wo? Ihr Quellen
alles Lebens,

An denen Himmel und Erde

depind, hdngt,
Spre care piepturi insetate ||Dahin die welke Brust sich
tind. drdngt -

larasi nimic, numai faptul de a te simti in interiorul
elementelor, in lumina si aer, dupa cum am spus, in lumea
inferioara. S$i acum, chiar exprimat in mod clar. Faust a
incercat sa se inalte cu forta in lumea spirituald, el a
recazut in lumea pe care am descris-o inainte drept lumea
suprasensibild cea mai apropiata. Ceea ce am spus despre
viata Impreuna cu aerul si cu lumina este exprimat foarte
bine prin cuvintele:

Ihr quellt, ihr trdnkt, und
schmacht'ich so vergebens?

Tu curgi, adapi, iar eu
tanjesc zadarnic?

El a recdzut cu totul in sine, a cazut din lumea
spirituald in lumea elementara. Dar nici pe aceasta inca nu
e in stare sa o cunoasca. Acum fi vine in ajutor faptul ca
deschide cartea si zareste semnul Spiritului Pamantului. E
semnul pe care l-a scris odinioara pe hartie acela care a
avut lumea inferioara, lumea elementara, drept propria sa
lume. Acum el se simte, totusi, in interiorul acesteia. Acum
el are un sentiment bazat pe presimftire cu privire la starea
de a fi induntru.

Dar altfel ah! ma zguduie-
acest semn!

Duh al taranii, tu mi-esti
mai aproape.

Wie anders wirkt dies Zeichen
auf mich ein!

93




- din cauza ca acum simte ceva, deoarece si-a intors
fata de la aparenta senzoriala si simte ceva din starea de a
fi situat in interiorul lumii. Acum el vorbeste mereu,
propriu-zis, despre aceasta lume:

Simt fortele din piept cum vor |Schon fiihl' ich meine Krdfte
sa scape hoher,

- ceea ce omul simte cand trdieste in caldura, in
lumina -

La focul unui tanar vin ma- ||Schon gliih'ich wie von neuem
ndemn. Wein.

Imaginati-va cum este cand simtiti caldura in suflet,
cand traiti si urziti in lume drept val de caldura.

Simt ca-ndraznesc sa ma Ich fiihle Mut, mich in die
avant in lume. Welt zu wagen.

Este cu adevarat ca si cum ne-am misca in elemente.
V-am spus ca viata pamanteasca devine un organ de simt
si, asa cum simtifi de obicei In dumneavoastra ochiul si
urechea, asa va simtifi acum organele dumneavoastra de
simt In pamant

Dureri si pamantene placeri

sa ma consume, Der Erde Weh, der Erde Gliick
Cu uragane sa ma-nfrunt zu tragen,

anume, Mit Stiirmen mich

Sa nu ma tem de-orice herumzuschlagen, -
naufragiu-n spume!

cand va aflati, ca val de aer, in aer.

Se-ntuneca in jur
Si-ascunde luna chipul
Se stinge lampa.

Es wolkt sich tiber mir -
Der Mond verbirgt sein Licht -
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Nu-i de mirare! Eu v-am descris felul cum se petrece
acest lucru, cum se sting stelele, Luna. Lumina se stinge din
cauza ca merge impreuna cu lumina insasi.

Ce aburi - Raze rosii Es dampft! - Es zucken rote
napadesc Strahlen
In preajma mea. Mir um das Haupt -
Aceasta este acum perceptie interioara.
Din bolti Es weht
Coboara parca un fior Ein Schauer vom Gewélb" herab
Si ma patrunde! und fafst mich an!
Te simt aici, duh invocat: |Ich fiihl's, du schwebst um mich,
Arata-te! erflehter Geist.
Ah! parca-n inima m-a  ||Enthiille dich!
injunghiat! Ha! wie's in meinem Herzen
In noi trairi se zbate reifdt!
Fiinta mea cu simturile ||Zu neuen Gefiihlen
toate! All' meine Sinnen sich erwiihlen!

Nu observati ca aici e exprimata viata In elemente?

Ma simt cu totu-al tau! Ich fiihle ganz mein Herz dir
Arata-ti fata hingegeben!

Arata-te! De-ar fi sa-mi Du mufSt, du mufSt! und kostet’
pierd chiar viata! es mein Leben!

Si acum el rosteste, din sanul meditatiei sale,
aforismul care a fost scris langa semnul Spiritului
Pamantului, un aforism meditativ, sugestiv, care il duce cu
adevarat spre chipul spiritului care este conducatorul
acelor spirite in domeniul carora intram atunci cand pasim
in lumea elementara. Dar observam imediat ca, de fapt,
Faust nu e matur pentru aceasta lume, si ca, mai ales, el nu
se poate simti matur pentru aceasta lume. De ce trebuie sa
aiba parte Faust? Trebuie sa aiba parte de autocunoastere,
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in sensul cad ea este cea mai Inalta cunoastere a lumii, noi
toti trdind ceea ce poate fi trait cand inotam si urzim si ne
unduim si fiintdm in lumea elementara. Dar ce anume se
individualizeaza in ea Faust nu poate recunoaste.

Acest dialog intre Faust si Spiritul Pamantului este
caracteristic si pentru gradul de maturitate al lui Goethe, in
perioada in care a scris aceasta scena, cand isi descrie
dorinta uriasa, efortul colosal de a intra In lumea spirituala.

Cine ma cheamé?HGeist: Wer ruft mir?‘

Faust Intoarce spatele. Aceasta nu suna, bineinteles,
ca atunci cand, de obicei, auzim cu urechile ca spre noi
rasund ceva din departare, ci acum noi traim in sunarea
insasi. Suna altfel decat ceea ce poate fi auzit pe Pamant, cu
totul altfel. Dupa cum nici ceea ce vedem nu vedem
datorita luminii, ci stralucim noi insine odata cu ea. Arata
cu totul altfel. Faust a vrut sa devina supraom. Cu alte
cuvinte, a vrut sa intre in lumea spirituala, dar il cuprinde o
spaima de aceasta lume spiritualda. Prin intalnirea cu
Spiritul Pamantului, lui Faust ii devine clar ca omul trebuie
sa devind un altul decat a fost Thainte, daca vrea sa intre in
lumea spirituald, ca In aceasta lume spirituala el nu poate
intra cu fortele, cu sentimentele si pasiunile sale obisnuite.
Asa trebuie sa simta Faust, in mod profund, ca mai intai el
este aruncat fnapoi, ca recade din lumea spirituala
superioara in lumea elementard, si ca acum, in lumea
elementard, este aruncat Tnapoi In cunoasterea sa, pentru
cad a ramas numai eul care era fnainte, pentru ca nu a
evoluat inspre aceasta lume elementard, la care 1-a adus
meditatia sa sugestiva pe care o facuse prin aforismul
atribuit Spiritului PAmantului. El a putut vedea, pentru un
moment, ce fel de fiinte sunt In aceasta lume. Dar spiritul {i
spune:
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Unde esti, Faust, tu al Wo bist du, Faust, dess' Stimme
carui glas, mir erklang,

Cu toate fortele spre Der sich an mich mit allen
mine-a tras? Krdften drang?

Am atras deja atentia asupra faptului ca acest glas
vine din subconstient, ca acesta era Faust, pe care nici
insusi Faust cel exterior nu-1 cunoaste in mod just.

Esti tu, cel care-n suflul meu
te spulberi,

Pe care-al vietii-adanc te-
arunca-n pulberi...

Bist du es, der, von meinem
Hauch umwittert,
In allen Lebenstiefen zittert...

Acest ,tu” se refera acum la Faust cel obisnuit, in timp
ce Faust cautdtorul era omul superior Faust.

Un vierme jalnic ratacind || Ein furchtsam
in noapte? weggekriimmter Wurm?

Dar acum se trezeste impotrivirea lui Faust. El tocmai
ca vrea sa intre In lumea pentru care nu e matur:

Oare ma clatin, chip de Soll ich dir, Flammenbildung,
para, crunt? weichen?

Sunt Faust, si asemeni tie ||Ich bin's, bin Faust, bin

sunt! deinesgleichen.

Acum el Inca mai poate auzi cum traiesc spiritele
lumii elementare, in care el s-a transpus, cu istoria
oamenilor, cu ceea ce se savarseste pe Pamant de-a lungul
raselor si culturilor, cum traiesc ele cu aceasta. Si misterul
lumii elementare este exprimat de Spiritul Pamantului, el
nu vorbeste nicdieri despre existen{d, ci despre devenire,
despre ceva care se intampla.

Geist:
inval de viata, in viscol de ||[n Lebensfluten, im Tatensturm
fapte, Wall' ich auf und ab,
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Sui, cobor in vant,

Prin toate ma cern!
Leagan si mormant,

Un ocean etern,

O panza-n schimbare,

O viata-dogoare:

La razboiul vremii-n vuiet
ma framant

Si dumnezeirii-i fes un viu
vestmant.

Webe hin und her!

Geburt und Grab,

Ein ewiges Meer,

Ein wechselnd Weben,

Ein gliihend Leben,

So schaff" ich am sausenden
Webstuhl der Zeit

Und wirke der Gottheit
lebendiges Kleid.

Nu in spatiu, ci in timp: Cititi conferintele de la Haga!

[Nota 30]

Atat poate, totusi, sa priceapa Faust, ca acesta e
spiritul care strabate istoria:

Tu, ce strabati adancul
lumii-ntregi,

Ma simt asemeni, duh al
faptei, tie!

Der du die weite Welt
umschweifst,

Geschdftiger Geist, wie nah fiihl
ich mich dir!

Tu, cel ce-ntinsa lume o cutreieri! Tu, cel ce esti
spiritul care fine de Spiritele timpului, ce aproape ma simt
de tine! - Asa spune el, in cutezanta sa. Spiritul ii spune
acum ceea ce Faust va numi el Tnsusi mai tarziu cuvantul-
tunet, ceea ce cade ca un cuvant-tunet in sufletul lui si 1l
arunca fnapoi, In lumea obisnuitd, in care el se afla, pentru
cd nu este inca destul de matur. El trebuie sa caute
autocunoasterea si, in sinea largita la dimensiunile lumii,
lumea spirituala. El inca n-o poate gasi, de aceea trebuie sa-
i rasune dinspre acest spirit al PAmantului cuvantul-tunet:

Asemenea esti duhului pe care
tu il intelegi.
Dar nu si mie!

Du gleichst dem Geist, den
du begreifst,
Nicht mir!
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Care este oare spiritul pe care Faust 1l intelege? Ce
spirit intelege Faust? El, chip leit al Dumnezeirii, care nu
poate intelege Spiritul Pamantului? Cum poate el merge
acum mai departe in autocunoasterea sa? Cum arata acel
spirit uman pe care Faust il poate Intelege? El intrd, in
camasa de noapte si cu scufie, ca celalalt Faust: Wagner!
Acesta e spiritul pe care tu il Intelegi! Wagner, pe acesta il
intelegi! Mai departe inca n-ai ajuns, caci celalalt traieste in
tine numai ca impotrivire, ca pasiune! - In autocunoastere,
el face un pas mai departe. Tocmai In aceasta consta
calitatea deosebita a Faust-ului goethean, in aceasta consta
frumoasa modelare artistici a Faust-ului goethean, in
faptul ca ceea ce este pus pe scena sub o forma reala este,
de fapt, intotdeauna, o bucata de autocunoastere. Dupa
cum Mefisto e o bucata de autocunoastere, si Wagner este
tot o bucata de autocunoastere a lui Faust. Wagner este
Faust fnsusi. Si nu s-ar gresi deloc daca Faust ar fi pus o
datad In scena astfel [Nota 31] incat Wagner, care apare in
camasa de noapte si scufie, si de care Faust se distanteaza,
ar fi o caricatura a lui Faust insusi; atunci oamenii ar
intelege In mod direct de ce acum intrd in scena tocmai
acest Wagner. Ceea ce spune Wagner este, in fond, ceea ce
Faust intelege, restul doar il declama. Restul il scoate
numai asa din gurd. El crede ca se Tnal{a la adevarurile
supreme, pe care le poate declama ca frazeologie, fara a le
trai in interior. Si acum se face un pas in autocunoastere.
Wagner spune adevarul. Faust nu si-a rostit, de fapt,
trairile sale cele mai launtrice, el a declamat.

lertare, declamand v-am ||Verzeiht! Ich h6r' Euch
auzit; deklamieren.

De nu ma-nsel, o tragedie ||[hr last gewifs ein griechisch
greaca? Trauerspiel?
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As vrea de arta-aceasta sa ||[[n dieser Kunst mdcht ich was
profit, profitieren,

Cdci azi nu-i alta s-o Denn heutzutage wirkt das viel.
intreaca. Ich hab es dfters rithmen horen,
Am auzit zicand cinstite ||[Ein Komédiant kénnt einen
fete: Pfarrer lehren.

Actorul chiar si popii-i da

povete.

Acesta este un adevar: el doar a declamat. Si este un
pas In cugetarea asupra propriei fiinte cand 1ti dai seama
ca In felul acesta nu te poti apropia de Spiritul lumii, ci, cel
mult, citesti o tragedie greaca. Cand se apropie de stiinta
spirituald, atit de mul{i oamenii vor sa declame
adevarurile supreme, chiar daca adesea este o declamate in
fata ta insufi a adevarurilor supreme. De fapt, ei nu vor
altceva decat sa le declame altora din aceasta stiinta
spirituald, sa profite cumva, sa se amageasca cu niste aburi
cetosi. Cu privire la epoca actuald se poate spune ca in
unele cercuri asa se intampla in mod frecvent. Unii oamenii
sunt foarte interesanti cand declama in legatura cu
viziunile lor. In vremurile mai vechi, oamenii auzeau asa
ceva de la preoti, astazi au Invatat s-o faca si mai bine
comediantii, asa ca preotii pot invata ceva de la comedianti.
Daca Faust ar merge numai atat de departe cat il ajuta
mintea lui, el ar trebui sa rosteasca acele cuvinte pe care le
rosteste Wagner, imaginea sa de oglinda. Dar el apare cu
pasiunea lui, cu ceea ce este luciferic, el apare nu cu
samburele uman veritabil, deplin, ci cu samburele luciferic.
Lucifer din Faust este acela care-i raspunde acum celui
care este Faust, dar care sta in fata noastra drept Wagner:
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Desigur, daca popa e Ja, wenn der Pfarrer ein
actor, Komdadiant ist;

Asa cum se si-ntampla azi,|Wie das denn wohl zu Zeiten
se pare. kommen mag.

Acest dispret, aceasta trufie vine de la ceea ce este
luciferic in Faust, caci daca Faust n-ar cadea prada lui
Lucifer, el ar vorbi la fel ca Wagner, si ar exprima numai
ceea ce el poate marturisi ca fiind obiectul Intelegerii sale.
Cealalta latura din el este o presimtire obscura a ceva pana
la care ar vrea sa ajunga. Dar acest monolog - cu adevarat
este numai o convorbire cu Sine Tnsusi - il face, totusi, sa
mai inainteze cu un pas. Omul Tnainteza atat de mult in
viata daca se Intdlneste pe el insusi intr-o alta sine. Lui
insusi nu isi marturiseste prea bucuros ca are niste Insusiri
sau altele. Dar cand ele il Intampina la altcineva, le studiaza
mai cu placere. Asa 1si cucereste o bucata de
autocunoastere, prin faptul ca o Insusire ii apare la un alt
om, asa cum i se Intampla lui Faust cu Wagner. Faust Inca
n-a ajuns atat de departe Incat sa-si spund, dupa ce Wagner
a plecat: Da, de fapt, acesta sunt eu insumi. - Daca ar fi
ajuns deja total pana la sine cu intelegerea sa, el si-ar fi
spus: Mai intdi, eu sunt un Wagner, aici, in cap, sade mai
intai Wagner!

Doar creierul nicicand nu |Wie nur dem Kopf nicht alle
dispereaza, Hoffnung schwindet,

Desi s-a Inselat de-atatea (|Der immerfort an schalem Zeuge
ori; klebt,

Cu gheare-avide cauta Mit gier'ger Hand nach Schdtzen
comori, \grdbt,

lar cand gaseste-o rama, |Und froh ist, wenn er

jubileaza! Regenwiirmer findet!
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Fiindca pana acum el n-a facut altceva decat sa caute
spiritele in felul descris. Autocunoasterea este ceea ce il
intampina pe Faust In Wagner. Oare cine i l-a trimis in
odaie pe Wagner? Spiritul Pamantului i l-a trimis, spiritul
Pamantului:

Asemenea esti duhului pe care ||Du gleichst dem Geist, den
tu 1l intelegi, du begreifst,
Dar nu si mie! Nicht mir!

Si acum urmeaza ca Faust sa vada cu ce spirite se
aseamand. Cu Spiritul Pamantului, care e stdapanitorul
Pamantului, nu seamana, dar il va vedea pe unul dintre
oamenii care existd in el: Iata-1 pe Wagner! Acest Wagner
este in tine!

Dar in Faust nu este doar Wagner, ci elementul
luciferic este impotriva lui Wagner, adica Impotriva lui
insusi. In interiorul lui mai este si un alt element.

Daca 1l studiem pe Faust in forma lui veche, asa cum
era la inceput, constatdim ca pe atunci, dupa scena cu
Spiritul Pamantului, Goethe n-a mai terminat nimic.
Lucrurile merg asa: convorbirea cu Wagner, apoi cu
studentul, Mefisto... In cercul lui Faust si al studentilor sii
intra Mefisto, despre care Goethe nu stie bine daca acesta e
Lucifer sau Ahriman. Daca ar fi avut stiinta spirituald, acum
ar intra in scena Lucifer. Aici il are pe celalalt, pe care i-1
trimite Spiritul Pamantului. Spiritul Pamantului i-1 trimite
pe Wagner, i-1 trimite pe Mefisto, noi am spune pe Lucifer.
Faust urmeaza sa afle astfel treptat ce zace in el. Mefisto a
fost trimis de spiritul Pamantului: Aici ai iarasi pe unul
dintre spiritele pe care le intelegi. Incearci si-1 intelegi pe
Lucifer din tine, si nu sa-l vezi imediat pe Spiritul
Pamantului!
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Faptul ca Goethe nu era lamurit in privinta acestui
lucru se poate vedea din faptul ca in redactarea initiala
exista un mic fragment, patru versuri, care mai tarziu a fost
eliminat. In 1775 erau patru versuri dupa scena in care
Mefisto 1-a dus pe Faust pana acolo incat l-a condus spre
Gretchen si acum Faust vrea sa ajunga la Gretchen. Aici se
afla patru versuri care deja in 1790 nu mai erau continute
in fragment. Dupa ce Faust l-a invitat pe Mefisto, care este,
de fapt, Lucifer - numai ca Goethe face confuzie intre ei -,
sa faca rost de bijuteriile pentru Gretchen, in vechea
variantd Mefisto spune, dupa ce Faust a plecat:

El se da de parca ar fi un fiu de||Er tut, als war er ein

Duce. Flirstensohn.

De ar vrea Lucifer astfel de Hdtt' Luzifer so ein Dutzend
printi o duzina, Prinzen,

Ei sigur 1i puteau chiar unge ||Die sollten ihm schon was
buzunarul; vermiinzen;

Primea la urma si dobanda, nu ||Am Ende kriegt' er eine
putina. Kommission.

Aici sta scris pe hartie, aici Mefisto insusi se numeste
cu numele lui Lucifer. Dupa cum am spus, mai tarziu cele
patru versuri au fost eliminate. Ce-l interesa, deci, pe
Goethe, de fapt, in perioadele mai timpurii ale vietii sale, in
care, as zice, voia sa se exprime pe sine insusi in Faust al
sau? Ei bine, pe el 1l interesa sa arate cum trebuie sa ajunga
omul la autocunoastere. Dar, am putea spune, in aceasta
prima scena, pe care Goethe a scris-o in tinerete, se afla, ca
presimtire, ceea ce puteti citi, in mod clar, acolo unde e
descrisa, In cartea Cum se dobdndesc cunostinte despre
lumile superioare?, intalnirea cu Pazitorul Pragului. Cum
se disociaza omul care Incepe sa inteleaga treptat ca in el
exista diferite entitati, acest lucru l-ati presimtit deja in
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Faust, cum se disociaza in Wagner si Lucifer-Mefisto.
Incetul cu incetul, ajunge si se cunoascd in partile sale
individuale, ajunge sa se cunoasca pe sine ca Wagner,
ajunge sa se cunoasca pe sine ca Lucifer-Mephisto. Dar,
dupa cum am spus, a fost necesar ca Goethe sa se
maturizeze mai Intdi, pentru a Intelege cu adevarat marea
importan{d pentru omenire a Impulsului Christic, in
masura in care el putea fi inteles in vremea sa. Vedem, de
aceea, ca de-abia In anii mai maturi ai vietii sale Goethe
incearca sa completeze cele scrise mai fnainte despre
cautarea lui Faust, pana acolo unde omul se intalneste cu
sine fnsusi In diferite cdpii, si in copia-Lucifer, prin faptul
ca face ca Faust sa intre in atingere cu ceea ce s-a revarsat
in evolutia de pe Pamant prin Christos. S-ar putea spune ca
de Faust se apropie semnele cultului lui Christos. Si de
aceea noi vedem in Faust documentul care ne arata cum
Goethe 1insusi a dus ocultismul 1n apropierea
crestinismului, a Impulsului Christic, si ca noi lucram azi,
de fapt, mai departe pe calea pe care Goethe a deschis-o
odinioar4, in privinta primilor ei pasi. In vremea lui Goethe
nu se putea ajunge decat la o prima presimtire. Astazi a
venit vremea care ii ofera omului posibilitatea de a intra in
mod real, cu ajutorul stiin{ei spirituale, In ariile vietii
spirituale, intrare care a fost telul intregii cautari a lui
Goethe. Epoca actuala trebuie sa-1 inteleaga pe Faust altfel
decat l-a inteles Goethe insusi. Da, lumea Inainteaza,
progreseaza, si daca noi nu recunoastem pe deplin ca
lumea Tnainteaza, inseamna ca nu luam lumea destul de
mult in serios. Dar asemenea trairi, faptul ca ne disociem,
ca ne Intalnim cu noi insine in adevarata noastra infatisare
luciferica, ne fac, totusi, sa Inaintam, dar mereu numai cu
cate un mic pas. Trebuie sa ne luam adio de la credinta ca
noi putem vedea intreaga lume spirituala in ansamblu,
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dupa ce am facut niste progrese foarte mici, asa cum le
putem face prin meditatie. Inaintim mereu numai cate
putin.

In Faust triiesc doud naturi: natura de Wagner si
ceea ce se lupta sa Tnainteze. Cand Goethe a vrut sa atraga
atentia asupra acestui lucru, In anii de maturitate, el a
ficut-o foarte frumos. In sufletul lui Goethe s-a ivit nevoia
de a ardata, acolo unde Faust se apropiase deja de
crestinism, ce constituie In Faust natura de Wagner. De
aceea el 1i pune pe Wagner si pe Faust sa-si faca impreuna
plimbarea de Pasti. Si acum, intr-adevar, se Infatiseaza sub
forma a doua persoane, cum este natural din punct de
vedere dramatic, ce se petrece in sufletul lui Faust. Omul
superior din Faust cauta sa fnainteze, dar Faust-Wagner 1l
tine in loc. In Faust s-a aprins o scanteie din perceperea
lumii spirituale, si de aceea catelul pudel pe care-l
intalneste i se arata in asa fel Incat nu-1 mai vede in lumea
senzoriald, si in Faust exista cu adevarat ceva ca o forta
sufleteasca, forta care se exprima In convorbirea cu
Wagner:

Faust: Faust:

Nu vezi un caine Siehst du den schwarzen
negru pe miristi cum Hund durch Saat und Stoppel
alearga? streifen?

Acum in Faust se trezeste iardsi natura de Wagner:

Wagner: Wagner:

[l vad: n-am dat atentie Ich sah ihn lange schon,
prea mare. nicht wichtig schien er mir.

Natura superioara: Die héhere Natur:
Observa-1 bine! dupa Betracht'ihn recht! Fiir was
tine, ce-i? hdltst du das Tier?
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Natura de Wagner: Wagner-Natur:

Un pudel care, ca Fiir einen Pudel, der auf
de obicei, seine Weise
Adulmeca o urma Sich auf der Spur des Herren
oarecare. plagt.

Acestea sunt obiectiile pe care Faust si le face,
propriu-zis, lui Insusi. Si acum lucrurile merg mai departe.
Faust incepe sa caute deja in spatele lumii senzoriale
suprasensibilul, il presimte deja. Asadar, este o presimtire
trezitd de experientele prin care a trecut. In el a intrat o
scanteie a lumii spirituale. Si e frumos, as zice, ce infinit de
sincer si cinstit din punct de vedere artistic e Goethe,
numai ca trebuie sa-1 intelegem. Cand Faust simte acum in
el elementul luciferic - dupa cum stiti, elementul luciferic
are legatura cu incapatanarea, cu egoismul launtric -, el
introduce acest element luciferic, acum ca Faust, chiar si in
starea In care se afla sufletul sau cuprins de Impulsul
Christic. E o trasatura luciferica in faptul ca, atunci cand
vrea sa traduca Evanghelia dupa loan, aceasta nu-i pare
deloc desavarsita. Caci, pentru cel care intelege lucrurile,
sunt cam bizari comentatorii lui Goethe care acum merg,
intr-adevar, impreuna cu el, fiindca ei merg intotdeauna
impreuna cu poetul, si acolo unde el repartizeaza
persoanei sale lucrurile pe care vrea sa le spuna. Faust nu
intelege absolut deloc textul Evangheliei dupa loan fiindca
altfel el s-ar opri la cuvintele: ,La Inceput a fost Cuvantul.”
El ezitd, deoarece inca nu intelege. Profesorii universitari
prezinta lucrurile ca si cum Faust ar intelege-o mai bine,
dar el n-o intelege Inca. Lui 1i apare acum forta, fapta -
adica, el introduce in Evanghelie elementul rationalist-
intelectual. Aceasta face sa apara acum fenomenul
diametral opus. Daca inainte a fost aruncat jos, in lumea
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senzoriala, acum el e indreptat spre lumea spirituala.
Facandu-si simtita limitarea, prin faptul ca pune ,sens si
forta si faptd”, el e impins in sus, spre lumea spirituala,
pentru cad in Faust existd fara indoiala o scanteie de forta
spiritualda. Acum vin spiritele, si iarasi ca soli ai Spiritului
Pamantului...Mefisto, acest personaj confuz, ceva Iintre
Lucifer si Ahriman. Vedeti, asadar, ca patrunderea lui Faust
in lumea spirituala trebuie infeleasa din cdutarea lui
Goethe, si tocmai in epoca actuala de aici se poate invata
infinit de mult.

Ceea ce m-a interesat In mod deosebit in ultima
conferintd, cea din Duminica Pastilor, si in conferinta de
astazi a fost sa aduc 1n fata sufletelor dumneavoastra felul
in care tocmai pentru un spirit care vrea sa devind mai
profund e foarte greu sa inainteze pana la Impulsul
Christic, ca spirit care ramane in trufia sa infinita si in
amagirea sa si nu vrea sa primeasca ceea ce i poate oferi
stiinta spirituala. Pe de alta parte, am vrut sa arat si aplicat
la Faust ce grandios a fost ceea ce a intrat in lume prin
Impulsul Christic.

Vor veni vremuri in care se va intelege tot mai bine,
tocmai prin ceea ce poate oferi stiinta spirituald, natura
interioara a Impulsului Christic. Exista in lume - as zice, ca
o ilustrare adusa de istoria lumii, In ceea ce priveste
evolutia pe care o parcurge omenirea pe Pamant, a ceea ce
este Impulsul Christic - faptul ca, la mai multe secole dupa
ce Impulsul Christic a intrat in evolutia omenirii de pe
Pamant, in aceasta evolutie apare un alt lucru, care nici el
nu e inteles. Dar in momentul in care oamenii vor incepe
sa-1 inteleaga In mod just, tocmai prin aceasta intelegere ei
vor fi condusi spre un sentiment mai profund fata de
Impulsul Christic. Dumneavoastra stiti, desigur, ca la 600
de ani dupa ce Impulsul Christic a intrat in evolutia
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omenirii a apdrut, In sanul unei anumite colectivitai
umane, un profet, care la inceput a respins ceea ce intrase
in evolutia omenirii prin Impulsul Christic: Mahomed. Noi,
cei de astdzi, nu mai avem voie sa ne declaram adeptii
acelei superstitii a secolului al XIX-lea, care vrea sa explice
pe baza rationalismului, intr-un mod derizoriu, ceea ce
trebuie sa fie explicat din spirit. Si trebuie sa-i para ridicol
celui ce vrea sa patrunda cu adevarat in stiinta spirituala,
daca un om deosebit de invatat, de inteligent, spune despre
Mahomed: Da, acesta sustine ca ingerul a venit la el sub
forma de porumbel si i-a susurat la ureche ceea ce a scris
in Coran! Dar Mahomed - spune invatatul rationalist - a
fost un simplu sarlatan. El si-a pus in ureche niste graunte
din acelea care le plac porumbeilor, porumbeii au venit sa
ia boabele, iar apoi au zburat, dupa ce le-au ciugulit! - Da,
asemenea explicatii au existat, In sanul crestinismului si in
afara sa, in foarte inteligentul secol al XIX-lea.

Va veni o vreme in care doar se va rade, intr-adevar,
de asemenea explicatii, desi ele pot satisface pe deplin
materialismul. Noi trebuie sa-1 luam pe Mahomed intr-un
sens mai adanc, noua trebuie sa ne fie clar ca ceea ce traia
in sufletul lui era cu adevarat un dialog cu lumea spiritualg,
de felul celui pe care Goethe il cauta pentru Faust al sau.
Dar ce a simfit Mahomed? Ce a gasit el? Astazi nu pot sa ma
refer la acest lucru decat pe scurt, alta data il voi spune mai
amanuntit. Ce a gasit Mahomed? Ei bine, dumneavoastra
stiti ca Mahomed a nazuit mai intai dupa o lume pentru
care el avea o expresie, aceasta e numai un cuvant:
Dumnezeu. Lumea devine un monom, o expresie monista a
lui Dumnezeu. Aceasta lume, bineinteles, nu are nimic din
esenta crestinismului. Totusi, Mahomed vede in lume, el
ajunge in lumea elementard, despre care am vorbit astazi,
si le promite credinciosilor sai ca dupa ce vor fi trecut prin
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poarta mortii vor intra in aceasta lume spirituala. Dar el le
poate povesti numai despre lumea spirituala pe care a
cunoscut-o. Ce fel de lume este aceasta? Aceasta lume
spirituala despre care le povesteste Mahomed
credinciosilor sai e lumea luciferica, pe care el o considera
Paradisul, lumea spre care spune cda oamenii trebuie sa
nazuiascad. lar daca din abstract intram in real, si daca
adaugam, interpretand, sensul nazuintei islamice spre
lumea spirituald, infelegem si ce vesteste stiinta spirituala.
Dar aceasta lume spirituala e lumea in care domneste
Lucifer; si lumea luciferica e interpretata ca fiind Paradisul,
lumea spre care oamenii trebuie sa nazuiasca.

Cred ca nu se poate sa nu faca o impresie profunda
asupra sufletelor noastre faptul ca ne putem adanci astfel
in esenta devenirii istorice. Si trebuie sa ne dea de gandit
daca aflam ca In mersul vietii religioase a aparut un mare
profet proclamand eroarea ca lumea luciferica e Paradisul.
Nu as vrea ca acest lucru sa intre in sufletele
dumneavoastra numai ca adevaruri abstracte, cred ca
sufletul poate fi zguduit daca lasa sa actioneze asupra lui
asemenea lucruri. Dar ce face mahomedanul, pentru a intra
in lumea sa spirituala? Am putea poate dupa aceea, sa lase
la usa un biletel fiecare dintre aceia care au citit intreg
Coranul, dintre dragii prieteni care se afla acum aici. Ar fi
interesant apoi sa numaram biletelele celor care l-au citit.
Dar nici nu e usor sa citesti Intreg Coranul, cu repetitiile
sale nesfarsite, cu ceea ce omul occidental gaseste atat de
plicticos in expunere. Printre mahomedani insd, exista
oameni care pretind ca l-au citit de 70 de mii de ori in viata
lor, de la inceput si pana la sfarsit. Adica: un cuvant care e
dat sa fie dus spre suflet in asa fel Incat acest cuvant sa fi
devenit viu in suflet! Chiar daca in ceea ce priveste
crestinismul nu putem invata in mod sigur nimic din
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punctul de vedere al confinutului de la o asemenea
comunitate religioasa, putem totusi afla ca in cadrul acelei
comunitdfi umane se proceda cu totul altfel, chiar si cu
eroarea spirituald, decat se procedeaza la noi cu ceea ce
suntem chemati sa cunoastem drept adevaruri spirituale.
Ceea ce face un european, cel mult, e sa-1 citeasca pe Faust,
dupa ce l-a uitat, sa-1 reciteasca dupa ce 1-a uitat iar, si tot
asa. Dar aceia care l-au citit de o suta de ori pe Faust pot fi
si ei numarati pe degete, probabil. E si usor de inteles, in
cadrul culturii occidentale de pana acum. Cum sa poata citi
un om de 70 de mii de ori tot ceea ce se tipareste in
Occident? Este cu totul de Inteles. Dar ceva tot ar trebui sa
ne Insusim, si anume, ca una e sa te informezi, pur si
simplu, asupra unui confinut care este important pentru
viata sufleteascd, si alta e sa trdiesti cu el, mereu, mereu, in
asa fel incat sa devii una cu el, absolut una cu el. Acesta este
un lucru pentru care trebuie sa ne cucerim mai intai
capacitatea de a-1 intelege, un lucru despre care nu ne
putem procura o intelegere pe baza obisnuingelor de
gandire ale comunitatii poporului nostru. Dar ar trebui sa
reflectam la asemenea lucruri. Nu numai pentru a va spune
ceva am spus cuvinte de felul celor rostite in cursul acestei
expuneri, ci pentru a Inadlta mai sus sentimentul de
responsabilitate fata de noi insine si fata de lume, cu
privire la ceea ce poate si trebuie sa fie pentru noi stiinfa
spirituala.

In mai multe privinte, noi traim intr-o epoci plind de
greutdti. Evenimentele exterioare foarte dureroase care ne
inconjoara in prezent sunt doar semnul exterior pentru
epoca noastra deosebit de apasatoare. Nu e bine sa privim
aceasta epoca ca pe o boala, asa cum denumim noi adeseori
o boal3, fiindca de cele mai multe ori boala e un proces de
vindecare, adevarata boalda a precedat afectiunea ce se
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manifesta In mod fizic. Tot astfel, ceea ce strabate azi
lumea drept evenimente dureroase a fost precedat de ceva
maladiv si noi trebuie sa privim In substraturi mult mai
adanci decat cele in care e deprinsa omenirea sa priveasca.
0, ce mare durere se poate asterne pe sufletul celui care
priveste epoca actuald, cu sarcinile care-i revin, si cu
intelegerea limitata pe care atdtia oameni o aduc in
intdmpinarea acestor sarcini. Cand vezi cum judeca
oamenii In lume astazi, cum gandesc si simt ei, cum acest
mod de a gandi si de a simti duce la niste evenimente
exterioare si cum oamenii Invata atat de putin din aceste
evenimente exterioare, atunci o durere infinit de mare se
asterne asupra sufletului. Acest sentiment de durere este
acela care trebuie sa vina acum adeseori asupra sufletului.
Daca esti in masura sa privesti cu adevarat afara, in epoca -
sa nu ne referim decat la epoca cea mai recenta -, in epoca
unor incercari de luni si luni, sa-ti indrepti privirile spre
ceea ce oamenii au invatat prin aceste incercari, spre
judecata care ne intampina in raport cu ceea ce ne-a
intampinat cu opt luni in urma [Nota 32], e acelasi mod de
a judeca, acelasi mod de a simti. Lucrurile in privinta
carora oamenii credeau ca au dreptate in urma cu opt luni,
le gandesc si acum, ba ei pretind chiar ca evenimentele
dureroase au survenit pentru a le da in mod deosebit
dreptate In privinta a ceea ce ei credeau acum opt luni.

Nu pot spune ce infinit de mare este durerea pe care
o simti vazand cat de putin s-au schimbat sufletele umane
dupa premisele pe care a trebuit sa le punem, pentru
aceasta schimbare, pentru ca epoca noastra sa fie cu
adevarat epoca unei Incercari, epoca unei invatari. Dar de
la cei ce se situeaza in sanul stiintei spirituale ne-am
astepta ca ei sa-si insuseasca macar unele dintre lucrurile
care pot fi Invatate cand se fac expuneri de felul acestora,

111


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA272/GA272_Note.html#32

pornind de la Faust. Tot mereu si mereu am vrea sa
atragem sufletelor atentia asupra seriozitatii profunde si
asupra sfintei cautari a adevarului care trebuie sa fie legate
de conceptia noastra spiritual-stiintifica. Si, in cadrul unei
asemenea miscdri, se razbunda neaparat ceea ce nu
izvoraste dintr-o onestitate profunda si dintr-un profund
simt al adevarului. Toate lucrurile despre care i se poate
spune celui ce le manifesta: Scuzati, va aud declamand! -
toate aceste lucruri trebuie sa ne straduim cu adevarat sa
le depasim.

Oare nu e ciudat ca il vedem azi pe Wagner mergand
adesea pe scena conform traditiilor scenice, si ca niste
oameni invatati, niste rationalisti si intelectualisti, 1si bat
joc de ceea ce este Wagner, in loc sad-si duca degetul la
piept si sa se vada in Wagner pe ei insisi? Acest Wagner
ocupa pretutindeni catedrele universitare, el e
pretutindeni In laboratoare, si literatura noastra stiintifica,
literatura noastra filosofica, ar contine un adevar profund
daca marea majoritate a autorilor si-ar alege pseudonimul
»~Wagner”. Fiindca ele, aceste filosofii ale epocii prezente,
au fost scrise de Wagner.

Sunt foarte convins ca si unii dintre aceia care traiesc
in randurile celor ce studiaza stiinta spirituala ar avea
motive temeinice sa-si indice cu degetul propriul piept, sa
se examineze, cunoscandu-se, si sa vada cata pura
declamare exista in sufletele lor si cat izvoraste dintr-o
onestitate absoluta, dintr-un simt al adevarului absolut! Cu
acest indemn adresat inimilor dumneavoastra, fortelor
dumneavoastra sufletesti celor mai adanci, inchei
expunerea de azi.
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V DISPOZITIE DE RUSALIL INITIEREA LUI
FAUST CU SPIRITELE PAMANTULUI

Dornach, 22 mai 1915, dupa reprezentarea
euritmica a primei scene din ,Faust”, partea a doua

A tine o conferinta de Rusalii, in acest an, in sensul
obisnuit al cuvantului, este ceva aproape imposibil, tocmai
in acest moment, adica tocmai de Rusalii; veti Intelege
acest lucru. Sa ne aducem aminte prin ce se caracterizeaza
perioada Rusaliilor, in documentul crestinismului, in Noul
Testament. Vom gasi ca cea mai importanta caracteristica a
sarbatorii Rusaliilor este aceea ca spiritul e facut sa se
reverse asupra celor care sunt numiti apostoli. lar urmarea
revarsarii spiritului este, asa cum vedem din capitolul al
doilea al cartii Faptele Apostolilor, ca oameni vorbitori ai
celor mai diferite limbi, care sunt adunati de Rusalii, la zece
zile dupa inaltarea la Cer, inteleg, fiecare, ceea ce trebuie sa
le fie vestit, aud in asa fel incat solia le suna familiar, desi
fiecare afirma in mod clar ca nu stapaneste decat limba sa
materna.

Si astfel, revarsarea spiritului la Rusalii apare drept
revarsarea spiritului iubirii, al Intelegerii, al armoniei
dintre cei ce vorbesc, pe toata suprafata Pamantului, cele
mai diferite limbi. Sau, mai exact spus, ca sa se Inteleaga
mai bine textul Bibliei, problema ar putea fi redata in felul
urmator. S-ar putea spune: in vestirea de Rusalii ni se da
ceva care suna inimii umane in asa fel incat fiecare il poate
intelege, cu toate ca stapaneste numai limba sa materna.

Aproape orice om simte ca ceea ce se petrece in jurul
nostru in acest an, de Rusalii, este In contradictie chiar si
numai cu o interpretare pe care o dam in legatura cu ceea
ce poate fi aceasta solie a Rusaliilor. Nu trebuie decat sa ne
gandim la faptul ca la 19 secole dupa ce a fost data aceasta
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solie a Rusaliilor lumea a ajuns sa o urmeze in asa fel incat
aceasta sarbatoare priveste acum la 34 de popoare vorbind
limbi diferite, care se lupta intre ele, contrazicand cu totul,
am zice, sensul sarbatorii Rusaliilor. Poate ca acest limbaj
al faptelor va face ca mdcar intr-un anumit numar de
oameni sa patrunda cunoasterea adevarului ca acea solie a
Rusaliilor inca nu s-a raspandit intr-un mod cuprinzator
peste suprafata Pamantului, cd ea inca nu a cuprins intr-o
masura suficient de mare inimile oamenilor si ca ea va
trebui sa vorbeasca inimilor umane intr-o forma noud, mai
patrunzatoare, mai plind de sens, decat le-a vorbit pana
acum, pentru ca In viitor ea sa fie inteleasa asa cum
trebuie.

Si asa se face ca in acest an va fi adoptat, in expunerea
de Rusalii, un punct de vedere general, as zice, un punct de
vedere care ne poate aduce aproape, dintr-o anumita
directie, noua solie a Rusaliilor, la care ne gandim noi in
cadrul stiintei spirituale. Caci in tot ceea ce a fost expus in
conferintele prezentate de noi aici trebuie sa vedem o solie
de Rusalii adresata omenirii; si trebuie sa concepem
aceasta stiinfa spirituala ca pe o solie a Rusaliilor.

Sa presupunem ca noi stim ce este Misteriul de pe
Golgotha [Nota 33] si sa-l lasam sa pdseasca in fata
sufletului nostru. In ce consti esenta acestui Misteriu de pe
Golgotha? Consta In faptul ca o entitate spirituald, despre
care noi stim ca apartine sferelor cosmice, a coborat aici,
jos, si a trecut prin destine pamantesti, a indurat suferinte
pamantesti, Intr-un corp fizic uman, ca Entitatea Christica a
trait timp de trei ani in trupul lui lisus din Nazareth. Prin
trairile pe care le-a avut Entitatea Christica in trupul lui
lisus din Nazareth, aceasta Entitate Christica e unit3, de la
Misteriul de pe Golgotha incoace, cu ceea ce putem numi
Spiritul Pamantului, aura Pamantului. Asa ca Intreaga
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evolutie de pe Pamant se imparte pentru noi intr-o
perioada anterioara Misteriului de pe Golgotha, In care
ceea ce e Spiritul Christic poate fi doar sugerat, cand omul
se inalta, prin initiere, din sfera pamanteasca, pentru a
percepe nu cele existente in cadrul sferei pamantesti, ci
lucruri de care Pamantul nu are parte, care i-au fost
destinate pentru un viitor mai Indepartat, si o perioada de
dupa Misteriul de pe Golgotha. De la Misteriul de pe
Golgotha incoace noi simtim ca omul nu mai are nevoie sa
zboare cu spiritual-sufletescul sau de pe Pamant, ci poate
sa ramana in cadrul sferei pamantesti si poate sa perceapa
in cadrul acestei sfere pamantesti ceea ce contine Entitatea
Christica drept impulsuri.

Trebuie sa ne lamurim acum asupra unui lucru:
secolele care s-au scurs pana in epoca noastra si-au Insusit,
intr-o parte din omenire, constienta faptului ca Impulsul
Christic s-a unit cu existenta de pe Pamant. Ceva s-a
schimbat cu totul in constienta generalda a oamenilor, a
acelor oameni care au simtit ceva, care au perceput ceva
din Impulsul Christic. Ceva s-a schimbat in constienta
generald a acestor oameni. In suflete a patruns credinta in
faptul ca de acum inainte Christos este cu omul, ca inima
umana se poate uni cu Christos, ca inima umana poate trai
in cadrul existentei pamantesti ceva care e patruns in mod
viu de Impulsul Christic. Dar o intelegere a ceea ce este
Impulsul Christic In Intreaga existenta pamanteasca, in
totalitatea ei, in evolutia omenirii, trebuie sa patrunda cu
adevarat in sufletele umane de-abia prin stiinta spirituala.
Si pentru aceasta e necesar sa se cunoasca felul in care
actioneaza acest Impuls Christic in sufletul uman, in asa fel
incat alte doua impulsuri spirituale sa fie mentinute, as
zice, In echilibru.
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Acest lucru va trebui sa-1 infatiseze opera sculpturala
pe care o vom instala in partea de est a cladirii noastre.
Acolo i vom pune pe Reprezentantul Omenirii, pe
Reprezentantul Omului, in masura in care acest om este in
stare sa trdiascd ceea ce trdim daca am primit in suflet
Impulsul Christic drept impuls viu. Dupa mine, figura
principala din aripa de rasarit a cladirii va putea fi numita
Christos, va putea fi numita si Reprezentantul Omului
interiorizat, In general. Dar acest spirit, care vorbeste
printr-un trup uman, va trebui sa fie vazut in legatura cu
alte doua entitati, cu Lucifer si Ahriman. Stand in picioare,
vertical, Reprezentantul Omenirii va trebui sa reprezinte
relatia cu Lucifer si Ahriman. Totul la aceasta figura va
trebui sa fie caracteristic. Si, mai tarziu, va fi asezata pe
locul ei, dumneavoastra veti putea observa, Tnainte de
toate, ca gestul mainii stangi ridicate si gestul mainii
drepte coborate sunt ceva cu totul deosebit. Aceste gesturi
ale mainilor vor putea fi intelese daca se va vedea ca sus,
de pe acest varf de stanca, spre a cdrei culme se ridica
mana stangad a Reprezentantului Omenirii, se ridica bratul
stang, Lucifer se prabuseste, caci el isi frange aripile.

Usor se va putea crede ca aceasta frangere a aripilor
are loc prin forta ce se revarsa din bratul Reprezentantului
Omenirii, ca si cum aceasta forta ar radia spre Lucifer si i-
ar frange aripile. Ar fi Insa o intelegere gresita. Si speram
ca vom reusi sa facem In asa fel Incat imaginea plastica sa
nu lase sa apara aceasta intelegere gresita. Fiindca aici nu e
vorba ca de la Omul christificat se revarsa ceva care fi
frange lui Lucifer aripile, ci de faptul ca Lucifer are in el
insusi o traire, dupa ce simte prezenta lui Christos, care il
face sa-si franga aripile. El isi frange aripile pentru ca nu
poate suporta forta christica, Impulsul Christic. E un proces
care nu se produce printr-o lupta a lui Christos impotriva
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lui Lucifer, ci un proces in interiorul lui Lucifer Insusi, ceva
ce Lucifer trebuie sa traiasca in sine, si nu trebuie sa poata
fi pus nicio clipa la indoiala faptul ca lui Christos i-ar fi
imposibil sa aiba sentimentul de ura impotriva lui Lucifer
sau intentia de a se lupta cu el. Christos este Christos, si El
umple existenta lumii numai cu elemente pozitive, El nu
combate nicio putere a lumii! Dar trebuie sa se combata pe
sine acea putere care ajunge acum, ca putere luciferica, in
apropierea Lui. De aceea, mana ridicata In sus nu trebuie sa
para agresiva, si nu trebuie sa para agresiva nici jumatatea
stanga a chipului, cu gestul acesta deosebit, ci e ca un fel de
indicare a faptului ca in Intregul lumii Christos are ceva de-
a face cu Lucifer. Dar nu e o lupta. Lupta se naste de-abia in
sufletul lui Lucifer insusi. El 1si frange singur aripile, aripile
nu-i sunt frante de Christos.

Si la fel e si cu Ahriman, care sta ghemuit intr-o grota
din stanca, sub jumatatea dreapta a Omului christificat, sub
care pamantul e impins in sus: materialitatea, care parca e
impinsa in oameni, dar care nu se poate fortifica si
paralizeaza, deoarece Christos este In apropierea sa.

Nici aici forta lui Christos, care se unduieste si curge
prin brat in mana, nu trebuie sa exprime niciun fel de ura
impotriva lui Ahriman, ci Ahriman insusi este acela care
paralizeaza in sine si care, prin ceea ce are loc in sufletul
sau, Incolaceste in jurul sau, ca pe niste lanturi, aurul ce
zace ascuns in arterele Pamantului, in asa fel incat din
aurul pamantesc el isi face lanturi si se Incatuseaza el
insusi. El nu e incatusat de Christos, ci se incatuseaza el
insusi, prin faptul ca simte prezenta lui Christos.

Dar de-abia cu aceasta e scoasa la lumina zilei
legatura originara, as zice, care trebuie recunoscuts,
pentru ca ceea ce este Impulsul Christic sa poata fi inteles
cu adevarat de sufletele umane.
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Acest Impuls Christic poate fi explicat in mod abstract
printr-o comparatie simpla. Imaginati-va un pendul.
Pendulul bate intr-o directie, apoi cade, din cauza for{ei
propriei sale greutati, pana in punctul cel mai de jos si bate
in directia cealalta, exact la aceeasi distanta, pana cand de
aceasta parte este un punct pe care-l desemnam drept
punct de echilibru. Acest punct ar fi un punct mort, un
punct in stare de repaus, daca pendulul n-ar bate acum in
directia cealaltd. In pendul e viatd datoritd faptului ci el
bate in ambele directii si cd are la mijloc un punct de
repaus.

Asa ne putem reprezenta, de la Misteriul de pe
Golgotha, evolutia Pamantului: bataie de pendul intr-o
directie, In directia luciferica, si bataie de pendul in cealalta
directie, in directia ahrimanica. Iar punctul de echilibru
este Christos, la mijloc.

Faptul ca acest lucru urmeaza sa fie cunoscut de-abia
de acum finainte, aceasta va reiesi pentru dumneavoastra
dintr-un fapt istoric important. Noi toti admiram tabloul pe
care Michelangelo l-a pictat drept ,Judecata de Apoi”. Il
cunoasteti cu totii din copiile facute dupa original, care se
afla in Capela Sixtina. 1l vedem pictat aici de Michelangelo,
cu o madiestrie extraordinara, pe Christos, Intinzandu-si,
parca triumfator, o mana spre lad, in directia spiritelor
rele, trimitandu-i pe ceilalti, pe cei buni, in Cer. Iar daca
privim atent chipul lui Christos, vedem pe acest chip mania
cosmica. Iar daca ne-am insusit ceva din stiinta spirituala,
daca am unit in iubire cu inima noastra tot ceea ce am
putut sa asimilam din stiinta spirituala, atunci vom spune
astazi, in pofida admiratiei pe care o avem fata de tabloul
creat de Michelangelo: Acesta nu e Christos, caci Christos
nu judeca! Oamenii se judeca singuri, asa cum Lucifer si
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Ahriman trdiesc niste procese proprii, nu ceea ce e
provocat din cine stie ce lupta a lui Christos impotriva lor.

Cand Michelangelo l-a creat pe Christos al sau, Inca
nu venise vremea de a-l cunoaste pe Christos intr-o
desavarsire reala. In oameni mai domnea incj, as zice,
neclaritatea. Ei mai vedeau in Christos ceva din ceea ce noi
stim azi ca trebuie atribuit lui Lucifer si Ahriman. Si astazi
noi putem ingelege ceva din faptul ca unii au gasit in
Christos cel pictat de Michelangelo ceva care seamana cu
Lucifer sau cu Ahriman, fiindca el, asa cum il reda
Michelangelo, Inca nu e liber de elementul de care Christos
e complet liber.

Sa mentinem putin in fata sufletului, sa ne
reprezentam cu adevarat ce inseamnd ca pe baza acelei
conceptii in sanul careia a crescut Michelangelo nu a putut
lua nastere o imagine a lui Christos care sa corespunda
unei intelegeri reale a Misteriului de pe Golgotha, pentru ca
inca era neclarificat lucrul pe care trebuie sa-1 cunoastem,
relatia dintre Christos, Lucifer si Ahriman.

Cat de des s-a subliniat in cercul nostru ca este un
sentiment gresit acela de a arata spre Lucifer si a spune:
Vreau sa scap de el, sau de a arata spre Ahriman si a spune:
Vreau sa scap de el. Aceasta n-ar insemna decat sa vrei sa
inchei un pact cu slabiciunea, ar insemna sa-i dai
pendulului sfatul sa ramana in pozitia de echilibru, sa nu
batd deloc spre stdnga sau spre dreapta, ci sa ramana
mereu in stare de repaus. Noi nu putem scdpa de fortele
cosmice pe care le desemnam drept Lucifer si Ahriman;
trebuie doar sa gasim raportul just fata de ele. Si acest
raport il gasim daca intelegem in mod corect Impulsul
Christic, daca vedem in Entitatea Christica conducatorul
care ne poate pune in relatie justa cu puterile luciferice si
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cele ahrimanice, care, oricum, trebuie sa fie niste puteri ale
lumii.

Sa privim tot ceea ce introduce Lucifer In viata
oamenilor. El introduce in viata oamenilor tot ceea ce are
legatura cu simtirea, cu pasiunile, cu viata de sentiment si
simtire. Ce seacd, lucida, abstracta ar fi viata, daca n-ar fi
strabatuta de valurile simtirii vii, ale sentimentului viu! Sa
privim evolutia istoriei, cate n-au facut sa se nasca in
istorie pasiunea, care e numita adesea si nobila pasiune -
pe buna dreptate, nobila pasiune -, cate nu au facut sa se
nasca sentimentul si simtirea. Dar noi nu suntem niciodata
in stare sa avem sentimente fara a intra in sfera lui Lucifer.
Problema este doar sa nu intram niciodata in aceasta sfera
fara a fi condusi de Impulsul Christic.

Sa privim in directia cealalta, cat a devenit de
necesar, tocmai in epoca moderna, ca oamenii sa infeleaga
tot mai mult lumea, sa creeze stiinta, sa stapaneasca fortele
exterioare ale naturii. Stapanul a ceea ce este stiinta
exterioard, a ceea ce traieste In fortele exterioare ale
naturii, e Ahriman. Si noi am ramane prosti si nebuni daca
am vrea sa fugim de elementul ahrimanic. Nu se pune
problema sa fugim de elementul ahrimanic, ci, iarasi, sa
intram sub conducerea Impulsului Christic In acea sfera in
care Ahriman domneste in lume. Si sa nu cautam asa,
lenesi, doar punctul de repaus, ci sa traim si noi miscarea
vie a pendulului cosmic, sa o traim in asa fel incat sa nu
facem niciun pas fara conducerea Impulsului Christic.
Cunoasterea lui Christos a devenit posibila de-abia atunci
cand sufletului uman i-a devenit clar raportul Impulsului
Christic fata de puterile luciferice si ahrimanice. De aceea,
solia despre latura luciferica si cea ahrimanica a lumii face
parte din ceea ce a trebuit sa-si asimileze miscarea noastra
spiritual-stiintifica, deoarece ea era constienta de faptul ca
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trebuie sa se situeze pe solul Impulsului Christic. Si de
aceea tocmai In doctrina teosofica extracrestina nu puteti
gasi nimic despre elementul luciferic si cel ahrimanic,
pentru ca acest element luciferic si ahrimanic trebuia sa
aparad In momentul In care a devenit necesar ca miscarea
spiritual-stiintifica sa ia in considerare in mod serios
Impulsul Christic.

Eu cred ca este extraordinar de important pentru
sufletul uman sa simta ca stiinta spirituala are misiunea de
a introduce cu adevarat in constienta umana ceva nou, ceva
atat de nou Incat ne este ingaduit sa-l1 masuram chiar cu
niste creatii atat de marete ale omenirii cum este figura lui
Christos, asa cum a fost pictatd de Michelangelo in
,Judecata de Apoi”. Si ceea ce trebuie sa planeze in fata
sufletului nostru prin intermediul stiintei spirituale ne va
aparea drept noua solie a Rusaliilor, iIn sensul just al
cuvantului.

In perioada pascald noi am vizut cum unul dintre
marile spirite ale epocii moderne, Goethe, s-a straduit sa-1
aduca pe acela pe care l-a infatisat drept reprezentantul
omenirii, pe Faust, intr-un raport cu Impulsul Christic. Si
am vazut ca Goethe Inca nu a fost in stare sa realizeze acest
lucru in tinerete, ca el a putut s-o faca numai la varsta
maturitatii. Si astfel, in multe cazuri, viata spirituala, asa
cum s-a dezvoltat ea pana in prezentul nostru, ne apare
drept o cautare, o cautare neincetatd. Ea ne apare cu
adevarat in asa fel Incat nu se poate sa nu ne faca modesti
in gradul cel mai inalt, cand vedem cum s-au luptat
spiritele cele mai alese ale omenirii sa-si formeze
reprezentdri, sentimente despre ceea ce inseamna
Impulsul Christic. Ne napadeste atunci sentimentul care ne
spune cat trebuie sa fim de modesti in cautarea umana a
acestei cunoasteri a Impulsului Christic.

121



Goethe a vrut - am vazut deja -, In primul rand, sa
facd In asa fel incat ceea ce actioneaza In jurul omului drept
element luciferic si element ahrimanic sa se apropie de
reprezentantul omenirii infatisat de el, Faust. Si am vazut
cum Goethe a amestecat elementul ahrimanic si elementul
luciferic, In asa fel incat ele nu pot fi deosebite usor in
figura lui Mefistofel. Am aratat, in conferintele de Pasti, ca
in figura lui Mefistofel sunt amestecate elementul luciferic
si cel ahrimanic, deoarece lui Goethe nu-i era inca posibila
o cunoastere clara. Goethe a simtit, de fapt, ca in el este
prezenta mereu nazuinta de a ajunge la claritate in ceea ce
priveste raportul omului fata de Lucifer si Ahriman. Cand,
la sfarsitul secolului al XVIII-lea, a fost iIndemnat de Schiller
sa-si continue drama Faust si a revazut, ca barbat matur,
ceea ce scrisese In tinerete, Goethe a numit ceea ce tesuse
la un loc, in diferite perioade, un tragelaph - pe jumatate
animal, pe jumatate om; asa i-a parut Faust. Si, ca sa faca
intelese dificultatile pe care le-ar avea de intampinat daca
ar continua, el a numit Faust ,,0 compozitie barbara” [Nota
34], astfel ca noi avem in fata noastra parerea lui Goethe,
care trebuia sa stie mai bine ce e cu Faust al sau decat aceia
care nu sunt Goethe, cum ca Faust e un tragelaph, ,pe
jumatate animal, pe jumatate om”, ca este ,0 compozitie
barbara”! Ceea ce am vrut sa prezint de Pasti si care atat de
usor poate fi Inteles gresit, are punctul de pornire intr-o
judecata emisa de Goethe Insusi. Da, fireste, niste oameni
foarte inteligenti vad in Faust o opera de arta desavarsita,
vad in Faust ceea ce nu poate fi Intrecut de nimic. Nu
aceasta a fost si parerea lui Goethe si nu trebuie sa fie, de
aici Tnainte, nici parerea noastra. Chiar daca vedem in
Faust ridicarea pana la ceva suprem, trebuie sa ne fie,
totusi, clar, ca acest Faust sufera inainte de toate, chiar si in
compozitia internad, de faptul ca in figura lui Mefistofel sunt
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amestecati, intr-un mod cu totul neorganic, Lucifer si
Ahriman.

Dar, in pofida acestui amestec, Goethe simtea in mod
obscur: Lucifer si Ahriman ar fi trebuit sa apara amandoi
pe scend. Goethe amesteca totul si numeste acest amestec
,Mefistofel”, asa ca in diferitele scene din Faust Mefistofel
este adesea Lucifer, sau in alte parti este Ahriman. Dar
acest lucru 1i e absolut clar lui Goethe: In om se intampla
ceva care are loc sub influenta lui Lucifer si a lui Ahriman, a
lui Lucifer si Mefistofel. Asa ceva se intampla in om.

Sa studiem putin finalul primei parti din Faust de
Goethe. Cum se termina drama? Faust s-a Incdrcat cu cea
mai grea vina posibild, el are pe constiinta o viata umang, el
a inselat un om, s-a Incdrcat cu o vina grea, in raport cu
sine Tnsusi si cu un alt om. Si ultimul cuvant al primei parti
din Faust este: ,Vino aici, la mine!”, In acelasi moment in
care parca din Cer rasuna in jos un glas, hauind: ,Heinrich,
Heinrich!” Noi stim, deci, din acest final al primei parti,
unde a ajuns Faust. El a ajuns la Mefistofel. Mefistofel il are
in puterea sa. Asupra acestui lucru nu incape nicio indoiala.

Sa vedem acum finceputul partii a doua. Acesta ne
ofera un peisaj incantator: ,Faust, culcat pe o pajiste plina
de flori, obosit, nelinistit, cautdnd somnul.” Apar niste
spirite. Si, din ceea ce spun ele, in sufletul nostru ia nastere
impresia: Avem de-a face cu o natura, da, intr-adevar, cu o
natura - nu trebuie decat sa iesim in aer liber, in acest
anotimp, si avem aceasta natura. Natura de Rusalii,
probabil! Aceasta dispozitie de Rusalii actioneaza asupra
lui Faust. Si dupa aceea el 1si continua drumul vietii.

Un Invatat a facut o afirmatie, In legatura cu ceea ce a
spus Goethe aici, o afirmatie care are ceva bun, cu toate ca
e filistini si pedanti. Invitatul a spus: Daci te-ai incarcat
cu o vina grea, asa cum a facut Faust fata de Gretchen, du-
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te intr-un tinut Incantator, pe niste pajisti inflorite, f3,
eventual, o drumetie In munti, si dupa aceea sufletul tau va
fi insanatosit, capabil de noi fapte. - Se poate spune c3,
inteleasa in mod realist ahrimanic, afirmatia acestui Invatat
- Rieger [Nota 35] - spune cate ceva. Fiindca, de fapt,
tuturor oamenilor care au o conceptie pur materialista
despre lume, in sensul obisnuit al epocii actuale, ar trebui
sa li se parad insuportabil sa lase partea a doua din Faust sa
actioneze asupra lor, dupa ce in partea intai a fost
caracterizata marea, imensa vina cu care Faust si-a
incarcat sufletul. Dar, din pdcate, cea mai mare opera
literard a omenirii, In masura in care ia in considerare
elementul personal - uman - cdci aceasta este Faust, desi
ea are, in prima parte, o compozitie barbara si este un
tragelaph - nu e luata suficient de textual. Daca s-ar face
aceasta, oamenii ar trebui sa stie ca este adevarat: ,Aici, la
mine!”... Mefistofel il are pe Faust in puterea lui. Asa cum
este el In puterea lui Ahriman, Faust e culcat acum pe niste
pajisti inflorite, cautand, nelinistit, somnul. Si, la Tnceputul
partii a doua, noi nu trebuie sa ni-l imaginam pe Faust
dezlegat de puterile Infernului. Dar Goethe a cdutat o
cunoastere spirituala reald. Cat era Goethe de aproape de o
cunoastere  spirituala poate sa reiasa  pentru
dumneavoastra dintr-un pasaj al unei scrisori pe care
Goethe a trimis-o candva prietenului sdau, muzicianul
Zelter. Un pasaj de scrisoare important! [Nota 36] Goethe
scrie: ,,Ganditi-va ca odata cu fiecare respiratie un curent
eteric din Lethe strabate intreaga noastra fiinta, in asa fel
incat noi ne amintim de bucurii numai intr-o masura
moderatd, iar suferinfele aproape ca nu ni le amintim.”
Odata cu fiecare respiratie, un curent de viata eteric
patrunde, intr-adevar, interiorul nostru, dar aceasta nu
inseamna altceva decat ca Goethe stia foarte bine de
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existenta corpului eteric pe care il are omul. Dar, fireste, in
epoca sa, el a vorbit despre acest lucru numai in cercul
prietenilor sai.

Asa cum se raporta Goethe la entitatea umana totala,
asa cum, privind aceasta entitate umana, isi spunea:
Aceasta entitate umana se poate incarca de ving, pentru ca
in ea locuieste ceva care se afla sub influenta mefistofelica,
ceva care-i apartine lui Mefistofel, asa cum Goethe privea
spre acest om, care apartine acestei sfere, tot astfel lui fi
era clar, totodata, ca in natura umana traieste ceva care nu
poate sa cada niciodata in puterea acestei influente, ceva
care poate fi ferit de influenta ahrimanic-luciferica. Si ceea
ce poate fi ferit de influenta ahrimanic-luciferica este, in
Faust, ceea ce ni se prezinta la Inceputul partii a doua.
Faust, cel care s-a putut incarca de vina, Faust, care s-a
lasat atras, sub influenta lui Mefistofel, in cele mai triviale,
in cele mai banale placeri ale vietii, Faust, care a sedus-o
apoi pe Gretchen, Faust s-a incarcat de vina. Noi, in
vorbirea noastra spiritual-stiintifica, am spune: Acest ceva
din Faust trebuie sa astepte pana la incarnarea urmatoare.

Dar fn natura umana exista ceva, care este Sinea
superioarda a omului, ceva care ramane in legaturda cu
puterile spirituale ale lumii. De aceea, puterile spirituale
ies in Intdmpinarea acestui simbure vesnic din Faust. Pe
acel Faust pe care-1 vedem la inceputul partii a doua nu
trebuie sa ni-1 reprezentam in sens realist drept Faust cel
care a imbatranit cu atatia si atatia ani, ci el este, cu
adevarat, in prima instantda, numai reprezentantul Sinei
superioare din Faust. El mai are inca aceeasi infatisare. Dar
aceasta infatisare este reprezentantul a ceva care, in Faust,
nu s-a putut face vinovat. Acest ceva care, in Faust, nu s-a
putut face vinovat intra acum in legatura cu slujitorii
spiritului Pamantului.
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Dorul lui Goethe a fost, inca din tinerete, sa ajunga la
o conceptie In legatura cu acest lucru: Cum e, oare, cu vina
omului, cu raul din lume, si cum se face ca peste toate
planeaza, totusi, ceva care trebuie sa aiba o influenta
compensatoare asupra vinii si a raului. Si astfel, Goethe,
deoarece, am zice, a fost nevoit sa lase una din naturile lui
Faust prada lui Mefisto -, Aici, la mine!” -, a Indraznit sa se
apropie de cealalta natura a lui Faust. Si trebuie sa ne fie
absolut clar ca acum, la inceputul partii a doua, nu
vorbeste, in prima instantd, acelasi Faust pe care-l
cunoastem din partea Intdi, ca vorbeste o alta natura, o a
doua natura, care mai are infagisarea lui Faust numai din
punct de vedere exterior si care se poate transpune in ceea
ce strabate, drept element spiritual, lumea exterioara. Dar
in aceasta natura trebuie sa se acomodeze ceea ce, in prima
instantd, nu are nicio legatura cu corpul fizic al lui Faust.
Caci corpul fizic pastreaza, bineingeles, cat timp ramanem
1n aceasta Incarnare, toate semnele vinii In care am cazut.
Si se poate uni in mod just cu ceea ce este Sinea superioara
numai acea parte din noi care se elibereaza de corpul fizic.
Si astfel Faust trebuie sa treaca prin acea transformare pe
care o putem numi transformarea vinii intr-o cunoastere
superioara.

Ceea ce poarta Faust drept vina el va duce cu sine
pand in fincarnarea urmitoare. In aceasti incarnare
pamanteasca el poarta vina drept izvorul unei cunoasteri
superioare care i se deschide, al unei cunoasteri mai exacte
a vietii. Si astfel, cu toate ca el poartd, apasandu-i pe suflet,
vina cea mai coplesitoare, lui Faust i se deschide
posibilitatea ca Sinea lui superioara sa fie In legatura cu
ceea ce strabate lumea, drept spiritual, cu valurile sale si o
patrunde cu viata si urzeste in ea.
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Sinea superioard a lui Faust intra in legatura cu un
Spirit al aurei Pamantului. S-ar parea ca Goethe a vrut sa
infatiseze acest lucru: partea cea mai inaltd din om n-a
putut fi luata nicidecum in stapanire de Mefistofel, noi am
spune de Lucifer-Ahriman, ea trebuie sa fie feritd, ea
trebuie sa intre in alte sfere, ea trebuie sa poata intra in
alte sfere. Si astfel, Goethe spune in mod absolut serios ca
aceasta Sine superioara a lui Faust intra acum in legatura
cu ceea ce confine lumea elementara drept entitate
spirituala.

Vom vedea mai tarziu cum acest lucru, la randul sau,
are legatura cu ceea ce s-a spus deja in conferintele de
Pasti. Dar acum sa vedem cum se leaga aceste entitati
spirituale care se afla sub conducerea spiritului aerului,
caci o asemenea entitate e Ariel, sa vedem cum se leaga
aceste spirite, pe care le putem desemna, in general, drept
spirite ale aerului, de procesele exterioare ale naturii, dar
asa cum se reveleaza ele, drept ceva ce constituie o alta
lume spirituala decat Sinea, care In natura
suprapamanteasca nu este expusa influentei lui Lucifer si
Ahriman:

Cand potop de flori se
pierde
Primavara prin poieni,
Cand pe campuri harul
verde
Palpaie spre pamanteni.

Wenn der Bliiten
Friihiingsregen
Uber alle schwebend sinkt,
Wenn der Felder griiner Segen
Allen Erdgebornen blinkt,

- deci, cand natura rasare si incolteste, in perioada de
primavara si a Rusaliilor, atunci ies afara spiritele
elementare. In ceea ce priveste realitatea exterior-
materiald, ele sunt mici, dar sunt mari ca spirite, fiindca se
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situeaza mai sus decat ceea ce, in inima umana, poate sa
cada sub influenta Binelui, a Raului.

Kleiner Elfen Geistergréfse
Eilet, wo sie helfen kann;
ODb er heilig, ob er bose...

Iele mici cu suflet mare
Vin s-aduca ajutor

- acest lucru e lasat in seama incarnarii urmatoare,
nu priveste pe spiritele despre care vorbim.

Bun sau rau, pe fiecare
Il alind mila lor.

ODb er heilig, ob er bése,
Jammert sie der Ungliicksmann...

Spiritele au de-a face cu Sinea lui superioara, cea care
ramane ferita de ceea ce trebuie sa aiba loc in karma sau
incarnare. Dar aceste spirite pot actiona numai in
elementul lor propriu, In care se afla omul cu fiin{a sa dupa
ce, ca spiritual-sufletesc, a parasit invelisurile trupesti
exterioare. Si acuma Goethe arata ce au de facut acesti elfi,
la dimensiunea lor de spirite:

Voi, ce-adiati deasupra-i
1n inele,

Vaditi-va in nobil chip de
iele:

Calmati in pieptu-i
zbuciumul turbat,

Goniti sageata-n flacari a
mustrarii

Si spaima ce-n adanc i s-
a-ncuibat!

Die ihr dies Haupt umschwebt im
luft'gen Kreise,

Erzeigt euch hier nach edler
Elfen Weise,

Besdnftiget des Herzens
grimmen Straufs;

Entfernt des Vorwurfs gliihend
bittre Pfeile,

Sein Innres reinigt von erlebtem

Graus.

Asa ceva nu se poate intdampla cu Faust, care este

expus influentei lui Ahriman-Lucifer. Aceasta purificare
inseamna: Scoateti la lumina Sinea superioara a lui Faust,
infatisati-o sub forma ei pura. - Si acum este luat in serios
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un lucru care se petrece, ca un fel de initiere, cu Faust, care
este In afara trupului sdu:

Sunt patru timpi nocturni ai ||Vier sind die Pausen
asteptarii, ndchtiger Weile,

- de la ora sase seara pana la ora sase dimineata, elfii
isi indeplinesc indatoririle, punand sufletul in legatura, de
la adormire si pana la trezire, cu ceea ce strabate existenta
pamanteasca, drept spiritual, cu valurile si urzirile sale:

Grabiti sa-i umpleti din Nun ohne Sdumen fiillt sie
amor curat! freundlich aus.

- cele patru stadii prin care sufletul trece de la
adormire si pana la trezire:

Intai asterneti tamplei ||Erst senkt sein Haupt aufs kiihle
lui racoare Polster nieder,

In roua Lethei si-1 Dann badet ihn im Tau aus Lethes
scaldati apoi! Flut;

Mladii sa-i fie trup si Gelenk sind bald die

madulare, krampferstarrten Glieder,

Vanjos sa stea in pragul ||Wenn er gestdirkt dem Tag

zilei noi entgegen ruht;

- dupa ce a privit ceea ce 1i Intinde spiritul care
impregneaza lumea, dupa ce acest spirit a intrat in acea
parte care se pastreaza in entitatea lui Faust drept Sine
superioara.

La naltul rost de iele luati  ||Vollbringt der Elfen schonste
aminte: Pflicht,

Restituiti-1 nou luminii Gebt ihn zurtick dem heiligen
sfinte. Licht.

Ceea ce are loc din punct de vedere exterior intre
adormire si trezire sunt procese reale, de aceeasi natura cu
o initiere. Si acum noi vedem ce se petrece in cele cate trei
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ceasuri, de la sase pana la nouad, de la noud panala 12, de la
12 pana la trei si de la trei pana la sase. Avem, mai intai,
intervalul de la sase la noua:

Cand zefirii calzi rasfata
Campul cu verdeata-n jur,
[zuri dulci si val de ceata
Staruie-n amurgul sur.
Linisti blande-ncep sa-1
traga

Ca pe-un prunc in calm
fluid.

Peste ochii-i fara vlaga
Ale zilei porti se-nchid.

Wenn sich lau die Liifte fiillen
Um den griinumschrdnkten
Plan,

Stifse Diifte, Nebelhiillen
Senkt die Ddmmerung heran;
Lispelt leise stifSen Frieden,
Wiegt das Herz in Kindesruh,
Und den Augen dieses Miiden
Schliefst des Tages Pforte zu!

Sufletul a plecat, despartit de trup.

A doua parte:

Noaptea se destrama ling,
Stea de stea se leaga-n
zari,

Mici scantei, lumina plina
Ard in jur si-n departari,
Palpaie rasfrante-n apa,
Lumineaza-naltul vast;
Sfant sigil de linisti scapa
Luna-n marele ei fast.

Nacht ist schon hereingesunken,
Schliefst sich heilig Stern an
Stern;

Grofse Lichter, kleine Funken
Glitzern nah und gldnzen fern;
Glitzern hier im See sich
spiegelnd,

Gldnzen droben klarer Nacht,
Tiefsten Ruhens Gliick besiegelnd
Herrscht des Mondes volle
Pracht.

Armonia sferelor, intelepciunea sferelor e primita din
luminile mari, in scantei mici. Si, de asemenea, tainele
Lunii, tot ceea ce noi primim, in stiinta spirituald, din
tainele sferelor, se cufunda in Sinea superioara a lui Faust.

Partea a treia a somnului:
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. Schon verloschen sind die
Orele s-au stins usoare,

Au pierit noroc si chin; Stunden,
u bt ? ’ Hingeschwunden Schmerz und
Simti: te-ndrepti spre Glick:

vindecare;

Crede-n noul ceas senin!
Vai se-mbracd, ard coline.
In umbrosul calm sporesc;
Valurind arginturi line
Largi recolte unduiesc.

Fiihr es vor! Du wirst gesunden;
Traue neuem Tagesblick.

Tdler griinen, Hiigel schwellen,
Buschen sich zu Schattenruh;
Und in schwanken Silberwellen
Wogt die Saat der Ernte zu.

Legandu-ne launtric de existenta naturii; despre
aceasta am vorbit deja. Cititi ultimul ciclu de la Haga [Nota
37] si veti vedea cum sufletul uman, cand se fnalta din trup,
devine una cu unduirea si urzirea existentei exterioare. Dar
aceasta inseamna si devenirea din sufletul lui Faust (Wogt
die Saat der Ernte zu. ,die Saat” - die Seele des Faust/
samanta - sufletul lui Faust) .

Valurind arginturi line||{Und in schwanken Silberwellen
Largi recolte unduiesc.|Wogt die Saat der Ernte zu.

Si aduceti-va aminte cum eu am spus ca in timpul
somnului sufletul doreste sa intre din nou in trup. -
Aceasta e ultima parte a noptii:

Dor din dor sa-{i dea Wunsch um Wiinsche zu
doband3, erlangen,
Uite licarul din lunci! Schaue nach dem Gldnze dort!

Atunci Soarele poate fi presimtit deja.

Legatura ta-i plapanda, Leise bist du nur umfangen,
Somnu-i val, poti sa-1 arunci!||Schlaf ist Schale, wirf sie fort!

O propozitie importanta! Un poet mare nu scrie fraze
goale! Ce Inseamna aceasta: Somnu-i val, poti sa-1 arunci! -
Pentru cel care doarme un somn obisnuit, somnul nu e val,
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somnul e val pentru acela care in perioada dintre adormire
si trezire primeste tainele lumii.

Nu mai zabovi:||[Sdume nicht, dich zu erdreisten,
cuteaza; Wenn die Menge zaudernd
Multi ezita; singur apt,||schweift;

Cel ales mereu creeaza,||Alles kann der Edle leisten,
Ce-a-nteles devine fapt.||Der versteht und rasch ergreift.

Si acum vuietul urias care vesteste apropierea
Soarelui, amintindu-ne de ceea ce Goethe a spus deja in
,Prolog in Cer”, In partea intai din Faust, in legatura cu
aceast cantec al Soarelui:

Die Sonne tént nach alter
Weise

In Brudersphdren Wettgesang,
Und ihre vorgeschriebne Reise
Vollendet sie mit Donnergang.
Ihr Anblick gibt den Engeln

Se-ntrece-n cantec vechiul
soare
Cu-al sferelor acord fratern,

. Stdrke,
lar  trecerile-i ~ necesare Wenn keiner sie ergriinden
Ca bolti de tunete s-astern. mag; 9

Die unbegreiflich hohen Werke
Sind herrlich, wie am ersten
Tag.

Cand Soarele rasare, lumina se revarsa asupra
planului fizic, si atunci sufletul, daca este in afara trupului,
aude aceasta apropiere a Soarelui drept muzica a sferelor,
drept element deosebit in muzica sferelor. Spiritele o aud,
bineinteles. Omul nu o aude, pentru ca el trebuie sa auda
prin corpul sau fizic. Dar acesta e integrat in planul fizic, si
cand Soarele e impreuna cu planul fizic, e vremea cand
omul poate fi treaz. De aceea spiritele trebuie sa se retraga.
Ceea ce Ariel, Spiritul aerului, le spune acum slujitorilor sai
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se referd la ivirea muzicii sferelor. Spiritele o pot auzi. Cel
aflat in afara trupului sau o poate auzi. Faust, deci, mai
aude aceasta ivire a muzicii sferelor. Apoi reintra in trupul
sau. Atunci Ariel are sarcina de a disparea. Ariel 1i invata pe
slujitorii sdi ce au de facut: ei trebuie sa dispara de pe
planul fizic. Caci, daca Soarele, care trebuie sa-i gaseasca
numai drept Soare sunator, 1i atinge cu lumina lui, ei
surzesc din cauza ei. Din cauza luminii ei surzesc, pe cand
Soarele sunator, in a carui sunare traiesc ei Insisi 1l suporta

foarte bine:

Ascultati! vartej de Hore!
In urechi de duhuri cor e
Pasul noii aurore.

Porti de stanci pe osii
crasca,

Phoebus roti de trasnet
misca.

Tuna razele-n extaz!
Dulce ropot, sfanta
larmal!

Ochi orbesc, urechi se
sfarm3,

Neauzitul n-are glas.

Dar ascundeti-va-n vrana
Dintre stanci, si sub
coroana

Florilor sa stati pititi:

De v-atinge, asurziti!

Horchet! Horcht dem Sturm der
Horen!

Tonend wird fiir Geistesohren
Schon der neue Tag geboren.
Felsentore knarren rasselnd,
Phébus' Rdder rollen prasselnd;
Welch Getose bringt das Licht.
Es drommetet, es posaunet,
Auge blinzt und Ohr erstaunet,
Unerhdrtes hért sich nicht.
Schliipfet zu den Blumenkronen,
Tiefer, tiefer, still zu wohnen,

In die Felsen, unters Laub;
Trifft es euch, so seid ihr taub.

Si acum elfii dispar.

Faust se intoarce in trupul sau.

Dar acum Faust cel incarcat de vind ramane inconstient.
Acela nu sta in fata noastra. El a coborat adanc in
subconstientul lui Faust si se va pastra aici pana la
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incarnarea urmadtoare. Acel Faust care tocmai a trait
fiinfarea impreuna cu intregul Cosmos spiritual trebuie sa
inteleaga acum in ce fel se raporteaza ceea ce a trait el in
cele patru intervale ale vietii de somn si ceea ce percepe el
acum In lume. El trdieste acum ca Sine superioara in trupul
sau.

Un om care, dupa ce a dormit o noapte si nu are in el
tot ceea ce are in el Faust, un om care ar spune, dupa ce s-a
trezit dimineata: Tu, Pamant, ai fost statornic si-n aceasta
noapte (Du, Erde, warst auch diese Nacht bestdndig), ar fi
un prost, fiindca niciun om nu se asteapta la altceva decat
ca Pamantul a fost si In aceasta noapte statornic. Dar, in
orice caz, daca traiesti ceea ce a trait Faust, ca initiere cu
Spiritele Pamantului, ai trait ceva care te poate face sa
crezi, Intr-adevar, ca intregul Pamant s-a transformat,
atunci, daca ai devenit, ca sa zicem asa, un om nou sau, mai
degraba, daca in tine a fost trezit omul cel nou, isi are
indreptatirea ei afirmatia: Tu, Pamant, ai fost statornic si-n
aceasta noapte - in pofida a ceea ce eu am trait. - Atunci
lumea pare cu totul noud, fiindca ea 1i este data, Intr-
adevar, unui om nou.

Bat pulsurile vietii- Des Lebens Pulse schlagen
mprospatate, frisch lebendig,

Slivind aeriene zori in zare; ||Atherische Ddmm'rung milde
lar tu, PAmant, dormind zu begrtifsen;

intreaga noapte, Du, Erde, warst auch diese
Respiri odihna-acuma sub ||Nacht bestdindig

picioare; Und atmest neu erquickt zu
De bucurie toate-n jur meinen Fiifden,

tresalta. Beginnest schon mit Lust mich
Si-o apriga dorinta ma zu umgeben,

strabate, Du regst und riihrst ein
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Sa tind spre existenta cea
mai inalta.

krdftiges BeschliefSen,
Zum hdchsten Dasein
immerfort zu streben. -

Si acum, cand spiritul s-a eliberat de ceea ce trebuie
sa-si pastreze pentru Incarnarea urmatoare:

Deschisa-i lumea-n
pragul noii zile,
Padurea-n mii de vieti
sonore salta;

Prin vdi, ici-colo, neguri
trec agile,

Dar darul zarii-n rape se
resfira,

Si crengi si foi, mijind,
tasnesc fragile

Din hau-nmiresmat,
unde dormira;

Culoare de culoare-n
vale-i treaza

Cand stropi pe flori si
frunze se prefira;

Un rai mi-e preajma ce
se-ntemeiaza.

In Ddmmerschein liegt schon die
Welt erschlossen,

Der Wald ertont von
tausendstimmigem Leben,

Tal aus, Tal ein ist Nebelstreif
ergossen;

Doch senkt sich Himmelsklarheit
in die Tiefen,

Und Zweig und Aste, frisch
erquickt, entsprossen

Dem duft'gen Abgrund, wo
versenkt sie schliefen;

Auch Fdrb' an Farbe kldrt sich los
vom Grunde,

Wo Blum' und Blatt von
Zitterperle triefen,

Ein Paradies wird um mich her
die Runde.

[ata ce vede omul cand nu spun: Treci prin initiere, ci:

Traieste in initiere. Si el

are sa vada lumea in mod nou.

Toate cuvintele pe care le rosteste acum n-ar fi rostite daca
in el ar exista numai omul care s-a incarcat de vina si care,
in aceasta incarnare, ar trai sub impresia acestei vini.

Priveste-n sus! -
Purtand solemna veste
A orei, munti gigantici

Hinaufgeschaut! - Der Berge
Gipfelriesen
Verkiinden schon die feierlichste
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scanteiaza;

Ei gusta-acum luminile
celeste

Ce-n jos, la noi, abia
tarziu se-arata.

Acum un licar nou
cuprinde-aceste
Poieni ce-n verde-
aprins Incep sa batg,
Treptat se-ntinde
blanda biruinta
Ma-ntampina! - si din
pacate, iata:

Orbit ma-ntorc, cu
ochiu-n suferinta.

Stunde;

Sie diirfen friih des ewigen Lichts
\genief3en,

Das spdter sich zu uns hernieder
wendet.

Jetzt zu der Alpe griingesenkten
Wiesen

Wird neuer Glanz und Deutlichkeit
\gespendet,

Und stufenweis herab ist es
igelungen; -

Sie tritt hervor! - die Sonne ndmlich
- und leider schon geblendet,
Kehr'ich mich weg, vom

\Augenschmerz durchdrungen.

Sinea superioara nu e in stare acum sa vada ceea ce a
fost In stare sa vada cea senzoriala - Soarele. Totusi, Faust
a fnvatat atat, ca Soarele este acum pentru el fundamental
altceva. Si acum fin interiorul lui se misca ceva care are
legatura cu cunoasterea umana:

Asa e, cand speranta
se-nsoteste

Intim cu cea mai nobila
dorinta,

Si portile-mplinirii
napadeste.

So ist es also, wenn ein sehnend
Hoffen

Dem héchsten Wunsch sich traulich
zugerungen,

Erfiillungspforten findet fltigeloffen.

Ce fel de porti ale implinirii? Numai acelea de care el
a avut parte in timpul somnului, In prima instanta. Dar

acum chiar si lumea

obisnuita 1i apare ca si cum din

temeiuri vesnice ar tasni ceva ca o arhiabundenta de

flacari:
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Dar azi, din vesnice
abisuri zboara

Un vast prisos de foc, ce
ne-mpietreste;

Faclia vietii-am vrut s-
aprindem iara,

Si-un flux de foc ne-
ncinge, ah, ce flamal!
[ubire-i? Ura?...

Nun aber bricht aus jenen ewigen
Griinden

Ein Flammentibermafs, wir stehn
betroffen;

Des Lebens Fackel wollten wir
entziinden,

Ein Feuermeer umschlingt uns,
welch ein Feuer!

Ist's Lieb? Ist's Hafs?...

Acest lucru il cunosteam de mai Tnainte, dar ceea ce
trdim acum e mai mult decat iubire si ura.

[ubire-i? Ura? Ne
cuprinde-n para.

In bucurii si chinuri ne
destrama,

Incat din nou privim
inspre tarana,

Sa ne-nvelim in tandra-i
naframa.

Ist’s Lieb? Ist's Hafs? die gliihend
uns umwinden,

Mit Schmerz und Freuden
wechselnd ungeheuer,

So daf3 wir wieder nach der Erde
blicken,

Zu bergen uns in jugendlichstem
Schleier.

El nu poate privi deloc in Soare acum; isi indreapta

privirile spre cascada in care Soarele se oglindeste si face
sa apara culorile curcubeului sub forma de arc. De la Soare
isi Intoarce fata. El devine un contemplator al lumii, asa
cum straluceste aceasta lume drept reflex al vietii
spirituale - aceasta lume, despre care se poate spune: Tot
ce-i vremelnic e numai un simbol a ceea ce e vesnic.

So bleibe denn die Sonne mir im
Riicken!

Astfel In spate-mi soarele
ramanal!

Inainte 1-a contemplat. Acum el se intoarce spre
cascada.

Caderea apei, vajaind pe HDer Wassersturz, das Felsenriﬁ"
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stanca.

Tot mai placut cu ochiul
meu se-ngana.

Din prag in prag se sparge-
acum, adanca,

Si mii de stropi In mii de
rauri varsa,

Inalta spuma-n vant
sopteste inca.

Cand limpede, cand ca
icoana stearsa,

Maret nascut de-acest
vartej, apare

Si-o unda racoroasa-n jur
revarsa

Pestritul arc, imobil-
schimbatorul...

durchbrausend,

Ihn schau' ich an mit
wachsendem Entziicken.
Von Sturz zu Sturzen widlzt er
jetzt in tausend,

Dann abertausend Strémen
sich ergiefsend,

Hoch in die Liifte Schaum an
Schdume sausend.

\Allein wie herrlich, diesem
Sturm erspriefdend,

Wélbt sich des bunten Bogens
Wechseldauer,

care oglindeste in sapte culori ceea ce, ca unitate, se

afla in Soare.

Cand limpede, cand ca
icoana stearsa3,

Maret nascut de-acest
vartej, apare

Si-o unda racoroasa-n jur
revarsa

Pestritul arc, imobil-
schimbatorul.

Stradania umana-n el s-
arata

Gandind la el, se limpezeste
dorul:

Viata-n rasfrangeri de

Bald rein gezeichnet, bald in
Luft zerfliefSend,

Umbher verbreitend duftig
kiihle Schauer.

Der spiegelt ab das
menschliche Bestreben.

Ihm sinne nach, und du
begreifst genauer:

Am farbigen Abglanz haben
wir das Leben.
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culori ni-e data. H

In reflexul colorat noi avem viata! - Atat de mult a
inaintat Faust dupa aceasta noapte, incat el nu vrea ca
Faust cel din partea intai sa se arunce in bratele vietii, asa
cum l-a pravdlit ea in vina si In rdu, ci el isi Intoarce
privirile spre reflexul colorat al vietii. E acelasi reflex
colorat pe care noi il numim stiinta spirituald, care lui doar
ii pare un reflex colorat, si prin care noi ne inal{am treptat
pana la trairea realitatii.

Ce urmeaza acum, partea a doua, este, in prima
instantd, un reflex colorat al vietii. E absurd sa intelegi
aceastd a doua parte numai in mod realist. Noi 1l avem pe
Faust, care contempld, cu Sinea lui superioard, viata, in
reflexul ei colorat, prin intermediul corpului fizic; pe acesta
el nu-l1 mai poarta acum prin viata decat ca pe ceva pe care
il pastreaza pentru a putea ajunge sa evolueze si acel ceva
din el care, ca Sine superioar3, il fereste de ceea ce vine din
incarndrile ulterioare.

Lui Goethe i-a venit greu sa-1 continue pe Faust, dupa
ce s-a facut auzit cuvantul lui Mefistofel: , Aici, la mine!” Dar
noi vedem cum Goethe se lupta sa patrunda tainele pe care
noi le cunoastem astazi drept tainele stiintei spirituale.
Vedem cum se apropie de ele. Si incercati sa urmariti apoi
aceasta parte a doua, cum, la inceput, Mefistofel 1l are cu
adevarat pe Faust iIn mana, cum Mefistofel este implicat in
tot ceea ce se petrece la ,curtea imperiald” etc. Si cum, prin
efectele initierii care traieste in el, Faust se elibereaza
treptat, in cursul actiunii din partea a doua, de catusele lui
Mefistofel. Dar acestea sunt alte taine ale partii a doua.
Goethe Tnsusi a spus ca el a transpus sub o forma tainica
multe lucruri in aceasta parte a doua! - Acest cuvant n-a
fost luat destul de mult In serios. Cu ajutorul stiintei
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spirituale, oamenii vor invata acum treptat sa ia asemenea
cuvinte tot mai in serios.

Dar un lucru veti fi retinut din consideratiile de
astazi, faptul ca in Faust al sau Goethe se straduieste sa
depaseasca partea Intdi, sa exprime in Faust ceva din
dispozitia care e sugerata cu adevarat aici, in mod simbolic,
in cursul anotimpurilor.

Cand se apropie Rusaliile, spiritele lumii elementare
se apropie de om in asa fel incat se poate spune despre ele:

Cand potop de flori se Wenn der Bliiten

pierde Friihlingsregen

Primavara prin poieni, Uber alle schwebend sinkt,
Cand pe campuri harul Wenn der Felder griiner Segen
verde Allen Erdgebornen blinkt,
Palpaie spre pamanteni, Kleiner Elfen Geistergréfse
Iele mici cu suflet mare Eilet, wo sie helfen kann,

Vin s-aduca ajutor Ob er heilig, ob er bose,

Bun sau rau, pe fiecare Jammert sie der

1l alina mila lor. Ungliicksmann.

Dispozitie de Rusalii! Revarsare a spiritului, in
propozitiile urmatoare, pe care le rosteste corul, in cele
patru stadii ale somnului, de la adormire si pana la trezire!

Astfel, noi aratam si prin acest Faust, dintr-o anumita
directie, necesitatea ca omenirii sa-i fie furnizat, incetul cu
incetul, ceea ce stiinta spirituala vrea sa-i vesteasca, drept
noud solie a Rusaliilor. Caci, desigur, acest Faust este in
masura sa ne arate cat de complicat este ceea ce zace acolo,
jos, in strafundul naturii umane. Acolo, jos, in natura
umana, traieste ceea ce este expus in permanenta puterilor
ahrimanic-luciferice ale lumii, si traieste, de asemenea,
ceea ce omul poate gasi daca se lasa condus de Impulsul
Christic.
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De ce vorbim noi de un prag? De ce vorbim despre un
Pazitor al Pragului? Pentru c3, printr-un har al conducerii
intelepte a lumii, sufletului uman i-a fost sustras, in prima
instantd, ceea ce lupta si forfoteste in strafundul cel mai
adanc al sufletului uman si duce razboi In viata noastra
cotidiana. E ca si cum am avea o suprafata, iar dedesubt
exista o forfota si se duce o lupta si un razboi. Si chiar si
ceea ce trdim in viata cotidiand e o continua biruinta.
Numai ca aceasta biruinta trebuie repurtata mereu, din
nou. lar in viitor ea va putea fi repurtata in mod nou numai
daca oamenii vor cunoaste lucrurile prin care i-a condus
pana acum, in mod inconstient pentru ei, o calauza plina de
bunatate, de intelepciune, a lumii. in strifundul sufletului
trebuie sa gasim cu adevarat acea parte de care omul nu
mai este constient in viata senzoriald obisnuita, dar care
poate sd perceapa suprasensibilul. Acest ceva exista in
strafundurile umane, acolo unde fiinta omului se afla in
legatura cu acele forte ale lumii care, In maretia lor
spirituala, sunt dincolo de bine si de rau.

As vrea sa dau expresie acestui lucru sub forma unei
strofe inchinate Rusaliilor, In care eu am aratat in cateva
versuri ca omul are in strafundul fiingei lui sufletesti niste
puteri elementare care lupta intre ele si ca ceea ce traieste
in constienta sa este biruinta asupra a ceea ce se razboieste
acolo, jos, in adancurile vietii lui sufletesti.

Cum se comporta lucrurile mai departe, in contextul
vietii umane - despre aceasta vom vorbi maine, poate
poimaine. Astazi as vrea sa inchei insa cu aceasta strofa de
Rusalii, care exprima, de fapt, ceea ce traieste mereu drept
nervul cel mai launtric al stiintei noastre spirituale si
asupra caruia am atras atentia si astazi:
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Unde stiinta simfurilor
inceteaza,

De-abia acolo-i poarta

Ce deschide vietii sufletesti
Realitatile vietii.

Cheia sufletul o creeaza,

Daca in sine se fortifica

In lupta ce o dau puterile lumii

Wo Sinneswissen endet,
Da stehet erst die Pforte,
Die Lebens Wirklichkeiten
Dem Seelensein erdffnet;
Den Schliissel schafft die
Seele,

Wenn sie in sich erstarkt
Im Kampf, den
Weltenmdchte

In propriul siu strafund Auf ihrem eignen Grunde
Cu fortele umane, Mit Menschenkrdften
Cand el prin proprie putere- ||fiihren,

alunga Wenn sie durch sich
Somnul care Invaluie vertreibt

Fortele cunoasterii, Den Schlaf, der

La granitele lui senzoriale, Wissenskriifte

Cu noapte a spiritului. An ihren Sinnesgrenzen

Mit Geistesnacht umhiillt.

VI. FAUST, CEL MAI MARE POEM AL CAUTARII
NAZUITOARE DIN LUME.
FANTASMAGORIA CLASICA

Dornach, 30 mai 1915

Daca priviti consideratiile pe care le-am facut aici,
impreuna cu celelalte conferinte [Nota 38], pe care le-am
tinut acum o saptamana, vefi gasi, as zice, o cheie
importanta la multe lucruri din stiinta spirituala. Voi insira,
ca sa ne putem orienta, numai gandurile principale, de care
avem nevoie pentru consideratiile ce urmeaza. In urmi cu
vreo opt zile am atras atentia asupra importantei acelor
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procese pe care le numim, din punctul de vedere al lumii
fizice, procese de distrugere. Am aratat ca, din punctul de
vedere al lumii fizice, oamenii vad o realitate numai 1n ceea
ce ia nastere, In ceea ce se formeaza, ca sa spunem asa, din
neant si ajunge la o existentd ce poate fi observata. Se
vorbeste despre ceva real, de exemplu, cand planta iese din
radacing, dezvolta frunza dupa frunza, pana departe, la
floare etc. Dar nu se vorbeste tot atat de mult despre real
cand privirile sunt indreptate spre procesele de distrugere,
spre ofilirea treptatd, spre disparitia treptatd, spre ultima
curgere, as zice, spre neant. Pentru cel care vrea sa
inteleaga lumea este insa necesar, in cel mai bun sens al
cuvantului, sa ne indreptam privirile si spre asa-numita
descompunere, spre ceea ce duce, pana la urma, din
punctul de vedere al lumii fizice, la revarsarea in neant.
Caci in lumea fizicAa nu se poate dezvolta niciodata
constienta acolo unde au loc doar procese de germinare, de
ivire a lastarilor, ci constienta incepe de-abia acolo unde
ceea ce s-a ivit in lumea fizica este din nou descompus,
nimicit.

Am atras atentia asupra faptului ca acele procese care
fac ca In noi sa apara viata trebuie sa fie distruse de
spiritual-sufletesc, daca e ca in lumea fizica sa ia nastere
constienta. Este cu adevarat asa: cand noi percepem ceva
in lumea exterioara, sufletesc-spiritualul nostru trebuie sa
declanseze in sistemul nostru nervos procese de
distrugere, iar procesele de distrugere mijlocesc apoi
constienta. Intotdeauna cind noi devenim constienti de un
lucru oarecare, procesele constientei trebuie sa izvorasca
din niste procese de distrugere. Si am mai aratat ca cel mai
important proces de distrugere, in ceea ce priveste viata
umand, procesul mortii, este, tocmai el, creatorul
constientei pentru perioada pe care o petrecem dupa
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moarte. Prin faptul ca sufletesc-spiritualul nostru trece
prin desprinderea totala si dizolvarea corpurilor fizic si
eteric in fizicul general si In lumea etericd generala,
spiritual-sufletescul nostru gaseste forta - din procesul
mortii 1si scoate spiritual-sufletescul nostru forta de a avea
perceptii intre moarte si 0 noua nastere. Cuvantul lui Jakob
Bohme: Asadar, moartea este radacina oricarei vieti - isi
dobandeste astfel sensul lui mai inalt pentru intregul
complex al fenomenelor lumii.

Acum, poate ca deseori In fata sufletului
dumneavoastra s-a ivit intrebarea: Cum stau lucrurile, de
fapt, cu acea perioada prin care trece sufletul uman intre
moarte si 0 noud nastere? - S-a atras atentia adesea asupra
faptului ca pentru viata umana obisnuita perioada aceasta
e foarte lunga In comparatie cu aceea pe care o petrecem
aici, In corpul fizic, intre nastere si moarte. Ea e scurta
numai la oamenii care 1si duc viata intr-un mod ostil fata de
lume, care, as zice, pot fi numiti criminali Intr-un sens real
si adevarat, In asemenea cazuri, intre moarte si o noua
nastere trece putin timp. Dar la oamenii care n-au cazut cu
totul prada egoismului, ci isi duc viata dintre nastere si
moarte Intr-un mod normal, timpul dintre moarte si o noua
nastere este de obicei relativ lung.

Dar aceasta intrebare trebuie sa ne arda, as zice, in
suflet: Dupa ce se orienteaza oare, in general, revenirea
unui suflet uman pentru o noua incarnare? - Raspunsul la
aceasta intrebare e strans legat de tot ceea ce se poate sti
in legatura cu importanta proceselor de distrugere la care
m-am referit. la ganditi-va numai la faptul c3, atunci cand
pasim in existenta fizica, noi ne nastem, cu sufletele
noastre, In niste conditii absolut precise. Noi ne nastem
intr-o anumita epocad, suntem trimisi spre anumiti oameni.
Asadar, noi ne nastem in niste conditii absolut anume.
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Dumneavoastra trebuie sa reflectati o data in mod foarte
temeinic la faptul ca viata noastra dintre nastere si moarte
e pling, In ceea ce priveste continutul, de toate lucrurile in
sanul carora ne-am nascut. Ceea ce gandim, ceea ce simtim,
intr-un cuvant, intregul continut al vietii noastre depinde
de epoca In care ne-am nascut.

Dar dumneavoastra veti infelege, de asemenea, usor
ca ceea ce ne inconjoara astfel cand ne nastem in existenta
fizica depinde de cauzele anterioare, de cele petrecute
inainte. Presupuneti, daca e sa desenez lucrurile intr-un
mod absolut schematic, ca noi ne nastem Intr-un anumit
moment, foarte precis, si ca alergdm prin viata intre
nastere si moarte. Daca mai luati in considerare si cele ce
va Inconjoard, acestea nu sunt izolate, sunt efectul altor
lucruri anterioare. Vreau sa spun: Dumneavoastra sunteti
pusi in legatura cu ceea ce a fost mai demult, cu niste
oameni. Acesti oameni sunt copiii altor oameni, iar acestia,
la randul lor, ai altor oameni etc. Daca privim numai aceste
raporturi ale succesiunii fizice a generatiilor, veti spune:
Cand pasesc in existenta fizica, eu imi Insusesc ceva de la
oameni, In cursul educatiei mele imi Insusesc multe de la
oamenii din jurul meu. - Dar acestia si-au Insusit, la randul
lor, foarte multe de la stramosi, de la cunoscuti si de la
rudele stramosilor lor etc. Tot mai departe in trecut, s-ar
putea spune, acolo trebuie sa caute oamenii cauzele a ceea
ce sunt ei insisi.

Daca lasam gandurile sa se deruleze mai departe, se
poate spune ca avem de urmadrit, dincolo de nasterea
noastrd, inspre trecut, un anumit curent. Acest curent a
adus cu el tot ceea ce ne inconjoara intre nastere si moarte.
[ar daca urmarim acest curent mai departe, in trecut, am
ajunge undeva, la un moment in care a fost ultima noastra
incarnare. Asadar, urmarind timpul trecut, dinainte de

145



nasterea noastra, am avea o perioada de timp lunga, in care
am stat in lumea spirituald. In acest timp, pe Pdmant s-au
intamplat multe. Dar cele intdmplate au adus cu ele
conditiile Tn care trdim, In care ne-am nascut. Si apoi
ajungem, in cele din urmd, in lumea spirituald, si in
perioada in care am fost intr-o incarnare anterioara pe
Pamant. Cand vorbim despre aceste raporturi, noi vorbim
de raporturi care constituie media. Exceptiile sunt,
bineinteles, foarte numeroase, dar toate se afla, as zice, pe
linia pe care am indicat-o adineaori pentru naturile care
ajung mai repede la incarnarea pamanteasca.

De ce depinde faptul c3, dupa ce a trecut un timp, noi
ne nastem din nou tocmai aici? Ei bine, daca privim
incarndrile noastre precedente, si odinioard, in perioada
petrecuta pe Pamant, ne-au inconjurat niste conditii, aceste
conditii si-au avut efectele lor. Si pe atunci am fost
inconjurati de niste oameni, acesti oameni au avut copii, au
transmis copiilor ceea ce erau sentimentele lor,
reprezentdrile lor, copiii, iarasi, celor mai tineri etc. Dar
daca urmariti viata istorica, va vefi spune: Va veni, cu
siguranta, in cursul evolutiei, o vreme in care la urmasi nu
se va mai putea recunoaste nimic cu adevarat identic sau
madcar asemadndtor cu stramosii. Toate acestea sunt
transmise, dar caracterul fundamental, care exista intr-o
anumita perioada, apare, la copii, estompat, la nepoti si mai
estompat etc., pana cand se apropie o vreme in care nu mai
existd nimic din caracterul fundamental al ambiantei
umane In care am fost in incarnarea anterioara. Asadar,
curentul timpului lucreaza la distrugerea a ceea ce a fost
caracterul fundamental al ambiantei umane de odinioara.
Noi contemplam acest proces de distrugere in perioada
dintre moarte si o noua nastere. Iar cand caracterul epocii
anterioare s-a sters, cand n-a mai ramas nimic din el, cand
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lucrurile care erau esentiale pentru noi intr-o incarnare au
fost distruse, atunci vine momentul in care intram iarasi in
existenta pamanteasca. Dupa cum in a doua jumatate a
vietii noastre viata este, de fapt, un fel de degradare a
existenfei noastre fizice, tot asa intre moarte si o noua
nastere trebuie sa aiba loc un fel de degradare a conditiilor
pamantesti, o nimicire, o distrugere. Si trebuie sa existe
niste conditii noi, o ambian{d noud, in care ne nastem.
Asadar, noi ne nastem din nou atunci cand toate lucrurile
pentru care ne-am nascut inainte au fost distruse si
nimicite. Asa ca aceasta idee a distrugerii are legatura cu
revenirile succesive ale Incarnarilor noastre pe Pamant. lar
ceea ce produce constienta noastra in momentul mortii,
caind vedem corpul desprinzandu-se de spiritual -
sufletescul nostru, se fortificd, in contact cu acest moment,
in contact cu aceasta contemplare a distrugerii, pentru
contemplarea acelui proces de distrugere care trebuie sa
aiba loc In conditiile pamantesti Intre moartea noastra si o
noua nastere.

Acum veti intelege, de asemenea, ca acela care nu are
absolut niciun interes fata de ceea ce il inconjoara pe
Pamant, acela care nu are interes, de fapt, fata de niciun om
si fata de nicio fiint3, ci 1l intereseaza doar ceea ce i cade
bine lui insusi, tarandu-se, pur si simplu, de la o zi la alta,
putem intelege ca un asemenea om nu e prea puternic
legat de conditiile si lucrurile de pe Pamant. El nu are
niciun interes pentru a urmari degradarea lor lents, ci se
intoarce foarte curdnd, pentru a corecta acest defect,
pentru a trai acum in mod real Impreuna cu conditiile cu
care trebuie sa convietuiasca, pentru a invata sa Inteleaga
distrugerea lor treptata. Cine nu a trait niciodata impreuna
cu conditiile pamantesti nu intelege distrugerea lor,
dizolvarea lor. De aceea, oamenii care au trait foarte intens
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impreuna cu caracterul fundamental al unei epoci
oarecare, oamenii care s-au adancit cu totul in caracterul
fundamental al unei epoci oarecare, vor avea, inainte de
toate, tendinta, daca nu li se pune altceva in cale, sa duca la
distrugere conditiile In sdnul carora s-au nascut si sa
revind atunci cand a aparut ceva cu totul nou. Fireste, au
loc exceptii, avand directia in sus. Si la aceste exceptii
trebuie sa reflectam noi, ca la ceva esential.

Sa presupunem ca un om se transpune intr-o miscare
de felul celei spiritual-stiintifice de acum, in momentul in
care ea nu e in concordanta cu tot ceea ce exista in lumea
din jur, in momentul in care ea este pentru aceasta lume
ceva cu totul strdin. Atunci, aceastd miscare spiritual-
stiintifica nu e mediul in sanul caruia ne nastem, ci de-abia
acela asupra cdruia trebuie sa lucram, pe care tocmai vrem
sa-1 facem sa intre In evolutia culturala a PAmantului. Aici e
vorba, Tnainte de toate, sa traim cu conditiile care sunt
potrivnice stiinfei spirituale si sa revenim pe Pamant
atunci cand Pamantul se va fi schimbat atat de mult incat
raporturile spiritual-stiintifice vor putea intra in viata
culturii. Aici avem, deci, exceptia cu directia In sus. Exista
exceptii care merg in sus si altele care merg in jos. In mod
sigur, tocmai colaboratorii cei mai seriosi ai stiinfei
spirituale se pregatesc astazi sa revinad cat mai curand intr-
0 existentd pamanteasca, ei lucrand, totodata, in cursul
acestei existente pamantesti, pentru ca raporturile In sanul
carora s-au nascut sa dispara. Astfel, vedeti, daca intelegeti
acest din urma gand, ca dumneavoastra ajutati, Intr-un
anumit sens, puterile care Indruma viata lumii, prin faptul
ca va daruiti unui lucru care este in intentiile entitatilor
spirituale.

Daca observam raporturile din epoca actualg, trebuie
sa spunem: Avem, pe de o parte, In mod evident, ceea ce se
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indreapta spre decadere, spre prabusire. - Cei care au o
inima si un suflet pentru stiinta spirituala au fost trimisi in
aceastda epoca pentru a vedea ce este copt pentru
prabusire. Ei ajung sa cunoasca aici, pe Pamant, ceea ce
poate fi cunoscut numai pe Pamant, dar duc acest lucru
sus, in lumile spirituale, vad acum prabusirea epocii si se
vor intoarce cand va fi momentul s se creeze o epoca
noud, lucru care zace In impulsurile cele mai launtrice ale
eforturilor spiritual-stiintifice. Asadar, as zice, planurile
conducatorilor spirituali, planurile calduzitorilor spirituali
ai evolutiei de pe Pamant sunt stimulate prin ceea ce isi
asimileaza asemenea oameni, care se ocupa cu lucruri care,
ca sa zicem asa, nu fac parte din cultura epocii.

Veti fi cunoscand reprosurile pe care le fac foarte des
unii oameni ai vremurilor actuale adeptilor stiintei
spirituale, acela ca se ocupa cu lucruri care par sterile din
punct de vedere exterior, care nu intervin in mod exterior
in raporturile epocii. Da, exista cu adevarat necesitatea ca
unii oameni sa se ocupe In existenfa pamanteascda de
lucruri care au, in prima instantd, o importan{a pentru
evolutia viitoare, insa nu pentru prezentul imediat. Daca se
ridica obiectii impotriva acestei afirmatii, ar trebui sa se
reflecteze la urmatorul lucru. Ganditi-va ca ar fi anii
succesivi:

1915, 1914, 1913, 1912.

915wy 4 w—> D
914y y | y—> D
Yy, v> D
grzyy |y >

Am putea merge si mai departe. Presupuneti ca aici
ar fi anii succesivi, iar aici cerealele YW recoltate in acesti
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ani. Ceea ce desenez eu aici ar fi gurile > care mananca
aceste cereale. Acum, cineva ar putea sa vina si sa spuna:
Are importan{d numai siageata care merge de la cereale
spre gurile oamenilor, —, fiindca aceasta 1i hraneste pe
oamenii din anii succesivi. - Si el poate sa spuna: Cine
gandeste in mod real are In vedere numai aceste sageti,
care merg de la cereale spre gurile oamenilor. - Dar
cerealele se sinchisesc prea putin de aceasta sageata. Lor
nu le pasa nicidecum de ele, ci au numai tendinta de a
dezvolta fiecare bob inspre anul urmator. Boabelor de
cereale le pasd numai de aceastda sageata, T, ele nu se
sinchisesc deloc de faptul ca sunt si mancate, de aceasta nu
le pasa nicidecum. Acesta e un efect secundar, e ceva care
se intampla In mod secundar. Fiecare bob are, daca pot sa
ma exprim astfel, vointa, impulsul de a trece spre anul
urmator, pentru a deveni din nou un bob de cereale. Si e
bine pentru gurile oamenilor ca boabele au directia acestei
sageti, T, caci daca toate boabele ar urma directia acesteia,
—, atunci in anul urmator gura de aici nu ar mai avea nimic
de mancat! Daca toate boabele din anul 1913 ar fi mers pe
directia sagetii —, atunci gurile din 1914 nu ar mai avea
nimic de mancat. Daca cineva ar vrea sa meargd In mod
consecvent pe linia gandirii materialiste, el ar cerceta
boabele de cereale ca sa afle componenta chimica si sa stie
ca ele vor deveni niste produse alimentare cat mai bune.
Dar cu aceasta nu s-ar face un studiu corect; fiindca in
boabele de cereale nu zace deloc aceasta tendint3, ci in ele
zace tendinta de a asigura dezvoltarea viitoare si de a se
dezvolta ca sa devina boabele din anul urmator.

Dar asa este si cu mersul lumii. Urmeaza cu adevarat
mersul lumii aceia care au grija ca evolutia sa mearga mai
departe, iar aceia care devin materialisti urmeaza gurile,
care privesc numai spre aceste sageti —. Dar cei care au

150



grija ca lumea sa mearga mai departe trebuie sa nu se lase
intimidati in eforturile lor de pregatire a epocilor viitoare,
tot asa cum nu se lasa intimidate boabele de cereale in
pregatirea celor din anul urmator, chiar daca gurile de aici
cer niste sageti orientate cu totul altfel.

in Enigmele filosofiei, eu am atras atentia asupra
acestei gandiri in capitolul final, am aratat ca ceea ce
numim cunostinte materialiste poate fi comparat foarte
bine cu consumarea boabelor, si ca ceea ce are loc In viata
lumii, ceea ce are loc in mod real, poate fi comparat cu
reproducerea, cu ceea ce se intampla cu un bob de cereale
de la un an la anul urmator. Din acest motiv, ceea ce se
numeste cunoastere stiintificd are la fel de putina
importan{d pentru natura interioara a lucrurilor, cum
mancatul nu are nicio importanta pentru cresterea in
continuare a boabelor de cereale. Iar stiinfa actuala, care se
preocupa numai de felul in care poate face sa intre in
intelectul uman ceea ce se poate sti din lucruri, face exact
ceea ce face un om cand foloseste cerealele ca hrana,
fiindca ceea ce sunt boabele de cereale cand sunt mancate
nu are absolut nimic de-a face cu natura lor interng, si tot
pe atit de putin are de-a face cunoasterea exterioara cu
ceea ce se dezvolta in interiorul lucrurilor.

Am fincercat astfel sa arunc o data in activitatea
filosofica un gand, in legatura cu care poti fi curios daca va
fi Inteles sau daca nu cumva unui gand atat de plauzibil i se
va replica mereu cu grotescul: Da, dar Kant a dovedit deja
ca cunoasterea nu se poate apropia de lucruri. - Dar el a
dovedit-o numai In privinta acelei stiinte care poate fi
comparata cu consumarea boabelor de cereale, dar nu si In
privinta cunoasterii care se ridica odata cu dezvoltarea
progresiva ce are loc in lucruri. Trebuie sa ne familiarizam
cu ideea de a repeta mereu epocii noastre si epocii imediat
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urmatoare, in tot felul de forme dar nu in forme pripite,
fanatice si nici agitatorice, care este principiul si esenta
stiintei spirituale, pana cand ele vor fi intrat bine in
capetele oamenilor. Fiindcd tocmai aceasta este
caracteristica epocii noastre, cd Ahriman a facut capetele
atat de dure si de tari, si ca ele nu pot fi iInmuiate decat cu
incetul. Asa ca nimeni nu trebuie sa se sperie de
necesitatea de a sublinia mereu, in toate formele posibile,
care sunt esenta si impulsul stiintei spirituale.

Dar sa ne ocupam acum de o alta consecintd, pe care
am dedus-o ieri aici, in legatura cu tot felul de premise,
consecinta ca n epoca noastra trebuie sa creasca veneratia
fata de adevar, veneratia fata de cunoastere, nu fata de
cunoasterea bazata pe autoritate, ci fata de cunoasterea pe
care ne-o cucerim. Trebuie sa se dezvolte acel mod de a
gandi care spune cad nu trebuie sa emitem judecati bazate
pe neant, ci pornind de la cunoasterea pe care ne-am
insusit-o despre procesele lumii.

Ei bine, prin faptul cd ne-am nascut intr-o anumita
epocda, noi suntem dependenti de ambianfa noastra,
suntem cu totul dependenti de ceea ce este in jurul nostru.
Dar, dupa cum am vazut, aceasta are legatura cu intregul
curent al evolutiei, cu intreaga straduinta, care duce in sus,
de a ne naste in niste Imprejurari care sunt dependente de
imprejurarile anterioare. Ganditi-va numai cum suntem
transpusi in ele. Noi suntem transpusi in ele, desigur, prin
karma noastra, dar suntem transpusi, totusi, in niste
conditii care ne Inconjoara drept ceva absolut precis, drept
ceva care are un anumit caracter. $i acum ganditi-va cat de
dependenti suntem, din aceasta cauza, cu judecata noastra.
Acest lucru nu ne sare intotdeauna destul de tare in ochi,
dar cu adevarat asa stau lucrurile. Astfel, noi trebuie sa ne
spunem, chiar daca acest lucru depinde de karma noastra:
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Cum ar fi oare daca nu ne-am fi nascut intr-un anumit
moment, intr-un anumit loc, ci cu 50 de ani mai Inainte,
intr-un alt loc? - Atunci noi am fi primit de la celelalte
conditii ale ambiantei noastre atat forma, cat si directia
interioara a judecatilor noastre, asa cum le-am primit de la
ambianta In sanul careia ne-am nascut, nu-i asa?

Asa ca la o autoobservare mai exacta constatam cu
adevarat ca noi ne nastem Intr-un anumit mediu, intr-o
anumita ambiant3, ca in judecatile noastre, In sentimentele
noastre, suntem dependenti de acest mediu, ca acest mediu
reapare, intr-un anumit sens, cand noi emitem judecati.
Ganditi-va numai cat de altfel ar fi daca Luther s-ar fi
nascut in secolul al X-lea si intr-un cu totul alt loc! Asadar,
chiar si la o personalitate care exercitd o influenta
puternica asupra ambiantei sale putem vedea ca preia in
propriile sale judecati ceea ce vine de la epoca respectiva si
prin aceasta acea personalitate reda cu adevarat, de fapt,
impulsurile epocii. Si asa stau lucrurile cu fiecare om,
numai ca aceia la care acest lucru se manifesta cel mai
mult, 1l observa cel mai putin. Aceia la care acest lucru
apare cel mai mult, aceia care nu fac altceva decat sa redea
impulsurile ambiantei lor, In care s-au nascut, aceia
vorbesc, de reguld, cel mai mult de libertatea lor, de
judecata lor independentd, de lipsa lor de prejudecati etc.
Dimpotriva, cand vedem, intr-adevar, niste oameni care nu
sunt chiar atat de dependenti ca majoritatea oamenilor de
ambianta lor, observam ca tocmai asemenea oameni devin
cel mai mult constienti de ceea ce ii face dependenti de
ambianta lor.

Unul dintre aceia care n-au reusit sa scape niciodata
de gandul dependentei de ambianta lor e marele spirit de
la care tocmai am vazut o parte dintr-o piesa trecand prin
fata ochilor nostri, e Goethe. El stia in sensul cel mai
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eminent al cuvantului ca nu ar fi fost asa cum era daca nu
s-ar fi ndascut in 1749 la Frankfurt am Main etc. Goethe stia
ca, intr-un anumit sens, din el vorbeste epoca sa. Acest
lucru punea In miscare si incdlzea extraordinar de mult
comportamentul sau in viata. El stia: prin faptul ca in casa
tatdlui sau vazuse anumite perioade si conditii, si-a format
judecata. Prin faptul ca si-a petrecut studentia la Leipzig,
si-a format judecata. Prin faptul ca a ajuns la Strasbourg, si-
a format judecata. Aceasta l-a facut sa vrea atat de mult sa
iasa din cadrul acelor conditii si sa intre In cu totul altele,
aceasta l-a facut, in anii '80, sa dispara dintr-odat3, as zice,
in noapte si ceatd, si sa le spunad prietenilor despre
disparitia sa de-abia cand era departe, peste munti si vai,
dupa ce n-a mai putut fi adus inapoi, in conditiile de atunci.
El voia sa iasd din acest cadru, pentru ca din el sa poata
spune alte lucruri. Si, daca luam multe dintre afirmatiile lui
Goethe, tocmai din perioada sa de dezvoltare, vom remarca
peste tot acest sentiment al dependentei de ambianta sa.

Da, dar spre ce ar fi trebuit sa tinda Goethe, daca in
momentul In care a devenit absolut constient de acest
lucru, de faptul ca, propriu-zis, omul e cu totul dependent
de ambianta sa, ar fi pus in legatura sentimentele sale de
dependenta cu gandul pe care 1-am exprimat astazi? El ar fi
trebuit sa spuna: Da, ceea ce este ambianta mea e
dependent de intreg curentul, panda hat, departe, la
stramosi. Eu voi ramane intotdeauna dependent. Ar trebui
sa ma transpun cu gandurile, cu trdirea sufletului, Intr-o
vreme In care conditiile actuale nu existau inca, in care
domneau cu totul alte conditii, atunci, daca m-as putea
transpune in aceste conditii, as ajunge la o judecata
independentd, as ajunge sa nu judec doar asa cum judeca
epoca mea despre epoca mea, ci asa cum judec atunci cand
ies cu totul din epoca mea.
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Aici, bineinteles, nu poate fi esential faptul ca un
asemenea om, care resimte aceasta ca pe o necesitate, se
transpune tocmai in propria sa incarnare trecuta. Totusi, in
esentd, el trebuie sa se transpuna intr-un moment care are
legdtura cu o Incarnare anterioard, cand el a trdit in cu
totul alte conditii. Si daca se transpune acum in aceasta
incarnare, el nu va fi dependent, ca in trecut, pentru ca
raporturile au devenit cu totul altele, intre timp vechile
raporturi au fost distruse, ele au pierit. Este, bineinteles,
altceva sa ma transpun acum intr-o epoca a carei ambiant3,
al carei mediu intreg a disparut. Ce avem, de fapt, aici? Ei
bine, trebuie sa spunem: Tnainte traiam in sanul vietii,
savuram viaa; eram intretesuti cu viata. Cu viata care a
pierit, cu viata unei epoci anterioare nu mai putem fi
intretesuti, aceasta viata o mai putem trdai doar In mod
spiritual-sufletesc. Si atunci am putea spune: ,Viata-n
rasfrangeri de culori ni-e data.”

Ei bine, ce ar trebui sa se intample daca un asemenea
om, care a simfit asa ceva, ar vrea sa redea aceasta iesire
din conditiile epocii actuale si atingerea unei judecati
obiective, dintr-un unghi de vedere care astazi nu e
posibil? El ar trebui sa o redea transpunandu-se in trecut,
in alte conditii. Ca este exact incarnarea precedenta sau nu,
acest lucru nu intereseaza, intereseaza conditiile, care au
fost atunci, pe Pamant, cu totul altele. Si el ar trebui sa
caute sa-si umple acum sufletul cu impulsurile care existau
odinioara. El ar trebui, ca sa spunem asa, sa se transpuna
intr-un fel de fantasmagorie, sa se identifice cu aceasta
fantasmagorie si sa traiasca in ea, sa traiasca intr-un fel de
fantasmagorie care infatiseaza o epoca mai veche.

Dar spre aceasta tinde Goethe cand isi scrie mai
departe al sau Faust, in partea a doua. Ganditi-va ca el l-a
pus mai intai pe Faust al sau in conditiile epocii prezente.
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Aici, el 1l face sa traiasca tot ceea ce poate fi trait in epoca
prezenta. Dar la toate el are, adanc, In interior,
sentimentul: Aceasta nu poate, totusi, sa duca la o judecata
adevaratg, fiindca eu sunt incitat mereu de ceea ce exista in
ambianta mea; trebuie sa ies afard, trebuie sa ma intorc
intr-o epoca ale carei conditii au fost complet schimbate
pana in epoca noastrd, care, asadar, nu pot stanjeni
judecata. Din acest motiv, Goethe il pune pe Faust sa
parcurga intregul drum ce duce inapoi la noaptea clasica a
Walpurgiei, si il pune sa intre In noaptea clasicd a
Walpurgiei, sa o intalneasca.

Ceea ce poate el trai In prezent, in sensul cel mai
profund, a fost infatisat in noaptea nordica a Walpurgiei.
Acum el trebuie sa se intoarca la noaptea clasica a
Walpurgiei, fiindca de la noaptea nordica a Walpurgiei si
pana la noaptea clasica a Walpurgiei toate conditiile s-au
schimbat. Ceea ce constituia esenfialul noptii clasice a
Walpurgiei a disparut, si s-au ivit conditii noi, simbolizate
prin noaptea nordica a Walpurgiei. Aveti aici justificarea
intoarcerii lui Faust in epoca greaca. Intreaga parte a doua
a lui Faust este realizarea a ceea ce poate fi numit: ,Viata-n
rasfrangeri de culori ni-e data.”

Mai intai avem inca trecerea prin conditiile epocii
prezente, dar acele conditii care pregdtesc deja
distrugerea. Noi vom vedea ce se intamplda la ,curtea
imperiald”, unde apare diavolul in locul bufonului etc.

Vedem cum, prin crearea lui homunculus, se cauta
iesirea din prezent, si vedem cum, in actul III al lui Faust,
intervine scena clasici. Inceputul fusese scris de Goethe
deja la rascrucea dintre secolele al XVIII-la si al XIX-lea;
scenele cele mai importante s-au alaturat de-abia in 1825,
dar scena cu Elena era scrisa din 1800, iar Goethe o
numeste o ,fantasmagorie clasica”, pentru a exprima, prin
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aceste cuvinte, ca se gandeste la o transpunere in niste
conditii care nu mai sunt conditiile fizice, reale, ale
prezentului.

Acesta e lucrul important la poemul Faust al lui
Goethe, ca el este, as zice, o opera a cautdrii, o opera a
luptei. Eu am subliniat intr-un mod cu adevarat suficient de
clar in ultima vreme ca ar fi o absurditate sa vezi In drama
lui Goethe despre Faust o opera de arta incheiata. Am facut
ce mi-a stat in puteri ca sa arat ca nu poate fi vorba de o
opera incheiata. Dar drama Faust are o importanta foarte
mare ca opera a cautarii, ca opera a luptei. Putem Intelege
ce si-a cucerit Goethe, presimtind, abia cand ne ocupam de
ceea ce poate sd cadd ca o luming, din stiinta noastra
spirituald, asupra unei asemenea compozitii si cind vedem
cum Faust priveste in interiorul epocii clasice, in mediul
Antichitatii grecesti, unde, in cadrul epocii a patra
postatlanteene, erau cu totul alte conditii decat In epoca
noastra, a cincea, postatlanteand. Ajungem sa avem cu
adevarat cea mai mare veneratie fatd de aceasta cautare
cand vedem cum Goethe a inceput sa lucreze din tinerete la
acest Faust, cum el s-a ldsat In voia a tot ceea ce 1i era
accesibil pe atunci, fara sa-1 fi inteles, de fapt, prea bine.
Intr-adevar, daci ne apropiem de Faust trebuie si punem
la baza acest punct de vedere al stiintei spirituale, caci
judecatile pe care le aduce uneori lumea exterioara sunt
prea prostesti, in privinta lui Faust.

Cum sa nu fie frapat cercetatorul din domeniul
stiintei spirituale, cand oameni care se cred deosebit de
inteligenti vin si citeaza cat de extraordinara e
marturisirea de credinta a lui Faust si spun: Da, in fata a tot
ceea ce atadtia oameni spun In legatura cu o oarecare
marturisire de credinta in Dumnezeu, ar trebui sa ne
amintim mereu convorbirea dintre Faust si Gretchen:
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... Simtamant e totul: ..Geflihl ist alles;
Numele-i fum si zvon Name ist Schall und Rauch,
Incetosand un jar ceresc. |[Umnebelnd Himmelsglut.

Ei bine, dumneavoastra cunoasteti ce discuta aici
Faust cu Gretchen, lucru citat ori de cate ori cineva crede
ca trebuie sa sublinieze in mod special ce anume trebuie sa
consideram adancire religioasa si cum trebuie sa privim
drept sentiment religios. Dar aici nu se ia In seama faptul
ca in acest caz Faust si-a formulat crezul religios pentru
Gretchen, fetiscana de 16 ani, si ca, propriu-zis, toti acei
profesori universitari inteligenti cer ca oamenii sa nu
depaseasca niciodata, In conceptia lor religioasa, punctul
de vedere al lui Gretchen. In momentul in care acel crez al
lui Faust, rostit in fata lui Gretchen, e prezentat drept ceva
deosebit de 1nalt, se cere ca omenirea si nu se ridice
niciodata deasupra punctului de vedere al lui Gretchen. Asa
ceva este, propriu-zis, comod si usor de atins. De
asemenea, foarte usor ne putem fali spunand ca totul e
sentiment, dar nu observam ca acesta este punctul de
vedere al lui Gretchen.

Cat despre Goethe, el a cautat Intr-un cu totul alt fel
sa faca din Faust purtatorul unei cautari permanente, asa
cum am dat iarasi de inteles, cand am vorbit de acea
transpunere intr-o epoca mult mai veche, pentru a ajunge
la adevar. Poate ca tocmai in aceasta perioada, sau ceva
mai devreme, cand Goethe a scris aceasta ,fantasmagorie
clasic-romantica”, aceasta transpunere a lui Faust in
Antichitatea greaca, el a vrut sa ajunga Inca o data la
claritate in privinta felului in care avea sa se desfasoare, de
fapt, Faust al sau, el a vrut sa-si dea seama de toate cate
voia sa le infatiseze in Faust. Si Goethe a intocmit o schema.
Din al sau Faust exista pe atunci: o baza de plecare, un
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numadr de scene ale primei parti si, probabil, deja si scena
cu Elena. Si atunci Goethe si-a notat [Nota 39]:

,Efort ideal de a actiona asupra intregii naturi si de a
ne transpune in ea cu sentimentul.”

Asadar, cand secolul se apropie de sfarsit, Goethe a
reluat, la Indemnul lui Schiller, lucrul la ,vechiul tragelaph,
compozitia barbara” [Nota 40], dupa cum a spus el insusi.
Asa si-a numit Goethe, la sfarsitul secolului, drama Faust, si
pe buna dreptate, pentru ca fusese scrisa scend cu scena.
Acum el si-a spus: Ce am facut eu aici, de fapt? - Si l-a pus
in fata sufletului pe acest Faust care cauta si lupta:
descotorosit de eruditie, mai aproape de natura.

Si el si-a notat: ,Eu am vrut, asadar, sa infatisez:

1. Efort ideal de a actiona asupra Intregii naturi si de
a ne transpune in ea cu sentimentul.

2. Aparitia spiritului ca geniu al lumii si al faptei.”

Asa 1si schiteaza el aparitia Spiritului Pamantului.

Eu v-am aratat cum, dupa ce a aparut Spiritul
Pamantului, Wagner, care apare, e menit sa fie doar un
mijloc pentru cunoasterea de sine a lui Faust, pentru ceea
ce exista In Faust, este o parte din Faust. Ce se cearta oare
in interiorul lui Faust? Ce face Faust acum, in timp ce in
interiorul lui ceva se cearta? El isi da seama: Pana acum ai
trait numai in ambianta ta, in ceea ce ti-a oferit lumea
exterioara. - El poate sa vada cel mai bine acest lucru in
acea parte care se afla in el, in Wagner, care e absolut
multumit. Faust e pe cale de a-si cuceri ceva pentru a se
elibera de mediul in sanul caruia s-a nascut, dar Wagner, el
vrea sa ramana intru totul ceea ce este, vrea sa ramana
ceea ce este din punct de vedere exterior. Ceea ce se
manifesta in lume de la o generatie la alta, de la o epoca la
alta - ce este aceasta? E forma In care e fixata cautarea
umana. Spiritele formei lucreaza in afara la crearea a ceva
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in care noi trebuie sa intram. Dar omul, dacd nu vrea sa
moara in forma, daca vrea sa Inainteze cu adevarat, trebuie
sa caute sa depdseasca aceasta forma. ,Cearta intre forma
si ceea ce e lipsit de forma”, 1si noteaza Goethe.

,»3. Cearta intre forma si ceea ce e lipsit de forma.”

Dar acum Faust priveste forma: pe Faust in interiorul
lui Wagner. El vrea sa se elibereze de aceasta forma. Este
vorba de stradania de a cduta continutul acestei forme, de a
cauta un continut nou, care poate izvori din interior.

Noi, de asemenea, dupa ce am hotarat sa inaltam aici
o cladire pentru stiina spirituald, am fi putut privi toate
formele posibile, am fi putut studia toate stilurile posibile,
si am fi putut construi apoi o noua cladire, asa cum au facut
arhitectii secolului al XIX-lea, asa cum intalnim
pretutindeni afara, in lume. Atunci, din forma care a aparut
pe parcursul evolutiei lumii, noi n-am fi creat nimic nou:
natura de Wagner. Dar noi am preferat sa luam tocmai
»continutul lipsit de forma”. Am cautat sa luam din ceea ce
este, In prima instan{d, numai confinut, stiinfa spirituala
traita in mod viu, si sa o turnam in forme noi.

Asta face Faust cand il respinge pe Wagner:

Sa nu ravnesti decat castig

cinstit! Sei er kein schellenlauter

Nu da din clopotei ca un Tor!

smintit. Es trcdgt Verstand und rechter
Inteligenta, bunul-simf - Sinn

putine Mit wenig Kunst sich selber
Efecte cer, caci se impun prin|vor.

sine.

,4. Preferind pentru confinutul fara forma”, Tisi
noteaza Goethe.
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Si aceasta e scena pe care o scrie, cand Faust il
respinge pe Wagner:

,Preferinta pentru continutul fara forma, nu pentru
forma goala”.

Dar cu timpul forma devine goala. Daca dupa o suta
de ani cineva ar 1ndlta o cladire exact la fel cu cea pe care o
inaltam noi astazi, ar fi, iarasi, o forma goala. E ceea ce
trebuie sa avem in vedere. De aceea, Goethe scrie:

,5. Continutul aduce cu sine forma.”

Acesta e lucrul pe care eu as dori sa-l traim asa! Este
ceea ce vrem noi cu cladirea noastra: continutul aduce cu
sine forma. Si: ,forma”, scrie Goethe, ,nu e niciodata fara
confinut”. Sigur ca ea nu e niciodata fara continut, dar
naturile de Wagner nu vad continutul din ea, de aceea ei
primesc numai forma goala. Forma este cum nu se poate
mai indreptatita. Dar progresul consta tocmai in faptul ca
vechea forma e depasita prin noul continut.

,6. Forma nu e niciodata fara continut.”

1. Efort ideal de a actiona asupra Intregii naturi si de
a ne transpune in ea cu sentimentul.

2. Aparitia spiritului drept geniu al lumii si al faptei.

3. Cearta intre forma si ceea ce e lipsit de forma.

4. Preferinta pentru continutul lipsit de formd, nu
pentru forma goala.

5. Continutul aduce cu sine forma.

6. Forma nu e niciodata fara conginut.

Si acum o propozitie pe care Goethe si-o noteaza,
pentru a da lui Faust al sau, ca sa zicem asa, impulsul, o
propozitie caracteristica in cel mai Inalt grad. Caci naturile
de Wagner reflecteaza asa: Da, forma, continut - cum le pot
eu fierbe Impreuna - cum pot eu sa le amestec? -
Dumneavoastra va puteti reprezenta foarte bine un om din
epoca prezentad care vrea sa fie artist si care isi spune: Ei
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da, stiinfa spirituald, foarte frumos. Dar pe mine nu ma
priveste ce nascocesc acolo capetele acelea afurisite drept
stiinta spirituala. Dar ei vor sa-si construiasca o casa, in stil
grecesc, Renaissance, gotic, cred; si eu vad cum se transpun
ei acolo in ea, cu gandul, in casa pe care si-o construiesc,
vad cum continutul corespunde formei. - Ne-am putea
imagina ca asa ceva se va intampla. Si acest lucru si trebuie
sa se Intample, daca oamenii se gandesc sa starpeasca din
lume contradictiile, cand, de fapt, lumea e facuta tocmai din
contradictii, si esentialul este sa putem aseza contradictiile
una langa alta. Asa ca Goethe isi noteaza:

»7. Aceste contradictii, in loc sa le unim, trebuie
facute mai evidente.”

Adica, el vrea sa Infatiseze In Faust al sau ca acestea
ies cat se poate de puternic in evidenta: ,Aceste
contradictii, In loc sa le unim, trebuie facute mai evidente.”
Ca sa faca acest lucru, el pune inca o data doua personaje
fata in fatd, acolo unde unul din ele traieste cu totul in
forma si e mulfumit cand poate sta lipit de forma, cand
sapa cu aviditate dupa comorile cunoasterii si e bucuros
cand gaseste rame. Noi am putea spune, in epoca noastra:
Cand cauta cu aviditate misterul devenirii omului si e
bucuros cand afla, de exemplu, ca fiinta umana s-a nascut
dintr-o specie animala asemanatoare cu aricii si cu iepurii
nostri de casa. - Edinger, unul dintre filosofii cei mai
importanti ai epocii prezente, a tinut recent o conferina
despre faptul ca fiinfa umana s-a nascut dintr-o forma
originara asemanatoare cu ariciul nostru si cu iepurele de
casa. Nu-i asa, stiinta a depasit deja parerea ca lumea
oamenilor se trage din maimutd, din semimaimuta si asa
mai departe; trebuie sa mergem si mai departe in trecut,
pana acolo unde specia animald se desparte deja mai
devreme de ramura principala a evolutiei. Au existat
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candva stramosi care semanau cu ariciul, cu iepurele de
casa si, pe de alta parte, noi 1l avem ca stramos pe om. Nu-i
asa, pentru ca In anumite privinfe formatiunea creierului
sau e cea mai asemandtoare cu aceea a ariciului si a
iepurelui de casd, trebuie ca el se trage din ceva
asemanator. Aceste specii de animale s-au pastrat, tot
restul a pierit, bineinteles. Asadar, a sapa avid dupa comori
si a fi bucuros cand gasesti iepuri de casa si arici. Aceasta e
una din cautdri, cdutarea exclusiv in forma. Goethe a vrut s-
o infatiseze In Wagner, si el stie prea bine ca aceasta e o
cautare inteligenta; asemenea oameni nu sunt prosti, sunt
inteligenti. Goethe o numeste: ,Cautare stiintifica limpede,
rece.” ,Wagner”, adauga el.

,8. Cautare stiintifica limpede, rece: Wagner.”

Celalalt aspect, cel disparat, este ceea ce omul vrea sa
elaboreze din interior 1n afara, cu toate fibrele sufletului,
dupa ce nu l-a gasit in forme. ,Cautare stiintifica neclara,
calda”, o numeste Goethe; el o opune celeilalte si adauga:
»Elevul”. Lui Faust {i vine acum in intampinare, dupa ce i-a
venit Wagner, si elevul. Faust isi aminteste cum era cand a
fost el elev, ce si-a asimilat drept filosofie, jurisprudenta,
medicind si, din pacate, si teologie. Si cum a spus el, in
legatura cu toate acestea, pe cand mai era la fel ca elevul
din fata lui: ,Mie astea toate Imi par asa de prostesti, ca
parca mi se invarte in cap o roata de moara.” Dar asta a
trecut. Si el nu se mai poate situa pe aceasta pozitie. Dar
toate au actionat asupra lui. Asadar:

,9. Cautare stiintifica neclara, calda: Elevul.”

Si asa se merge mai departe. Incepand de aici, il
vedem, intr-adevar, pe Faust devenind, de fapt, elev si
cufundandu-se inca o data in tot ceea ce isi poate lua omul
din epoca prezenta.
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Intreg restul partii intai, in misura in care era deja
gata si urma sa fie gata, Goethe il numeste:

,10. Savurarea vietii persoanei vazute din exterior; in
neclaritate si pasiune, prima parte.”

Atat de exact 1si clarifica Goethe ce a creat aici. Acum
el vrea sa spuna: Cum sa mearga lucrurile mai departe?
Cum sa iasa Faust cu adevarat din cadrul acestei savurari a
vietii persoanei si sa ajunga la o conceptie obiectiva despre
lume? - El trebuie sa ajunga acum la formd, dar forma
trebuie s-o ia In stapanire acum cu intreaga sa fiinta. $i noi
am vazut cat de departe trebuie sa mearga, pana acolo
unde domnesc cu totul alte conditii. Acum forma i vine in
intdmpinare drept reflex. Acum forma {i vine in
intampinare in asa fel fncat el si-o Insuseste acum
devenind una cu adevarul, care odinioara era indreptatit, si
eliming, totodata, tot ceea ce a trebuit sa se intample in
acea perioada. Cu alte cuvinte, el cauta sa se transpuna in
timp, in masura in care acest timp nu era impregnat de
Lucifer. El cauta sa se Intoarca la punctul de vedere divin al
vechii Grecii.

Si daca omul se transpune in lumea exterioara in asa
fel incat sa intre cu intreaga sa fiinta in aceasta lume
exterioara, dar sa nu ia cu el nimic din conditiile in care s-a
nascut, atunci el ajunge la ceea ce Goethe desemneazd, in
cel mai inalt sens, frumusete. De aceea, el spune: ,Savurare
a faptei.” Acum nu mai este: Savurare a persoanei, savurare
a vietii. Savurare a faptei, iesire in afara, o indepartare
treptata de sine insusi. Transpunerea in lume este savurare
a faptei Inspre exterior si savurare constienta.

,11. Savurare a faptei inspre exterior si savurare
constienta: frumusete, partea a doua.”

Ceea ce Goethe n-a mai apucat sa atinga, in cautarea
sa, din cauza ca acea epoca nu era inca aceea a stiintei
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spirituale, a fost schitat de el, totusi, la rascrucea dintre
secolele al XVIII-lea si al XIX-lea. Fiindca Goethe are niste
cuvinte extrem de importante la sfarsitul acestei schite pe
care si-a asternut-o pe hartie si care In prima parte era o
recapitulare a ceea ce facuse pana atunci. El avea de gand
sa mai scrie un fel de parte a treia la Faust al sau; au fost
create numai cele doua parti, care nu exprima tot ceea ce
voise Goethe, caci pentru aceasta ar fi avut nevoie de
stiinta spirituala.

Ceea ce a vrut Goethe sa infatiseze aici este trdirea
intregii lumi create din afara omului, dupa ce omul a iesit
din cadrul vietii personale. Aceasta intreaga traire a lumii
create din afara omului, aceasta traire obiectiva in lumea
exterioard, In asa fel Incat omul trdieste din interior lumea
creatd, dupa ce el a dus adevarata fiinta interioara spre
exterior, Goethe si-o schiteaza, balbaind, as zice, in
cuvintele: ,Savurare din interior a lumii create” - adica nu
de pe pozitia sa, ci dupa ce a iesit din el insusi.

,12. Savurare din interior a lumii create.”

Cu aceasta ,savurare din interior a lumii create”,
Faust intrase nu numai in lumea clasica, ci In lumea
spiritualului.

Apoi, la sfarsit mai e ceva, niste cuvinte remarcabile,
care fac trimitere la scena pe care Goethe a vrut sa o scrie,
si pe care ar fi scris-o, daca ar fi trait deja In epoca noastra,
dar care i-a planat, luminoasa, in fata ochiilor. El a scris:

,13. Epilog in haos, pe drumul spre lad.”

Am auzit oameni foarte inteligenti vorbind despre
sensul pe care l-ar putea avea aceste ultime cuvinte:
»Epilog in haos, pe drumul spre Iad.” Ei au spus: Asadar, in
anul 1800, Goethe mai avea cu adevarat ideea ca Faust se
duce in Iad si ca in haos, inainte de a sta in Iad, prezinta un
epilog? El a ajuns, deci, mult mai tarziu la ideea de a nu-I
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lasa pe Faust sa se duca In lad! - Am auzit multe discutii
foarte erudite pe aceasta temd, cum sunt unele discutii!
Aceasta Insemna ca In 1800 Goethe inca nu scdpase de
ideea de a-l face pe Faust sa se duca, totusi, in lad. Dar
acesti oameni nu s-au gandit la faptul ca nu Faust prezinta
epilogul, ci, bineinteles, Mefistofel, dupa ce Faust i-a scapat
din mana si s-a dus in Cer!

Epilogul 1i prezinta - am putea spune noi astazi - pe
Lucifer si Ahriman, pe drumul catre lad; ei discuta, pe
drumul catre Iad, cele trdite in legatura cu Faust cel
cautator.

Am vrut sa va atrag atentia inca o data asupra acestei
recapitulari si asupra acestui expozeu al lui Goethe, din
cauza ca el ne arat3, intr-adevar, in sensul cel mai eminent
al cuvantului, cum Goethe a mers, cu tot ceea ce si-a putut
el cuceri in epoca sa, In directia caii ce duce direct spre
taramul stiintei spirituale.

Vom privi opera Faust In sensul just numai daca ne
vom spune: De ce a ramas Faust, totusi, In sdmburele sau
cel mai launtric, o opera literara imperfectd, cu toate ca e
cea mai mare opera literara a lumii pe tema omului
cautator si cu toate ca Faust e reprezentantul intregii
omeniri, prin faptul ca tinde sa iasa din mediul sau si chiar
e dus intr-o epoca mai veche? De ce a ramas Faust, totusi, o
opera literara nesatisfacatoare? Pentru ca ea a infatisat
doar cautarea, straduinta Inspre ceea ce stiinta spirituala
trebuie sa integreze in evolutia culturii umane.

E bine sa ne indreptam atentia tocmai spre acest fapt,
ca la rascrucea dintre secolele al XVIII-lea si al XIX-lea a
fost creata o opera literara in care personajul central al
acestei opere, Faust, urma sa fie scos din toate ingradirile
care-l stramtoreaza pe om, dar de care el trebuie sa fie
inconjurat, prin faptul ca viata lui se manifesta sub forma

166



de vieti pamantesti repetate. Important la Faust este acest
lucru, faptul ca el s-a ivit cu atata intensitate din sanul
poporului sdu, dar ca a depasit, totusi, apartenenta la un
popor, ajungand la omenescul general. Faust nu are nimic
din limitele inguste ale unui popor, ci el cauta sa se ridice
sus de tot, la omenescul general, asa ca noi nu il gasim doar
drept Faust al epocii moderne, ci 1l gasim In partea a doua
drept un Faust care trdieste ca un grec printre greci. Este
un regres extraordinar in epoca noastra, cand, in cursul
secolului al XIX-lea, oamenii au inceput iar sa acorde cea
mai mare importanta Ingradirilor evolutiei umane si chiar
sa vada in ,ideea nationala” o idee care ar mai putea fi o
baza pentru cultura epocii noastre. Omenirea s-ar putea
ridica In mod minunat pana la intelegerea a ceea ce trebuie
sa devinda stiinta spirituala daca oamenii ar vrea sa
inteleaga lucruri de felul celor transpuse in mod misterios
in Faust.

Nu degeaba i-a spus Goethe lui Eckermann [Nota 41],
in timp ce scria partea a doua la Faust al sau, ca in Faust el
a Intretesut in mod tainic multe lucruri care ies la lumina
de-abia treptat.

Herman Grimm [Nota 42], despre care v-am vorbit, de
asemenea, adeseori, a atras atentia asupra faptului ca
Goethe va fi inteles pe deplin numai peste un mileniu.
Trebuie sa spun: Si eu cred la fel. - Cand oamenii din epoca
noastra vor fi dobandit si mai multa profunzime, ei vor
intelege tot mai mult din ceea ce zace in Goethe. In orice
caz, in primul rand, lucrurile spre care a nazuit, pe care le-a
cautat, si pe care n-a putut sa le exprime. Fiindca, daca 1-ati
intreba pe Goethe daca ceea ce a pus el in partea a doua din
Faust a si fost exprimat in Faust, el ar spune: Nu! - Dar de
un lucru putem fi convinsi, ca daca azi I-am intreba: Oare
noi, cu stiinta spirituala, suntem pe calea pe care tu ai
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cautat sa mergi, asa cum a fost posibil in acea epoca? - el ar
raspunde, cu siguranta: Ceea ce este stiin{a spirituala se
misca pe fagasele mele.

Si asa, de vreme ce Goethe 1-a facut pe Faust al sau sa
se Intoarca pana in Antichitatea greacd, pentru a putea sa-1
infatiseze drept om care intelege epoca prezentd, va fi
ingaduit, fara Indoiald, sa spunem: Veneratie fata de
adevar, veneratie fata de cunoasterea care se smulge din
cadrul cunoasterii mediului, din ingradirea ambiantei; e
lucrul pe care trebuie sa ni-1 cucerim. Si asta, cu adevarat,
ca un avertisment pe care ni-l dau evenimentele epocii,
care ne aratd cum omenirea se indreapta tocmai spre
extrema opusd, cum ea tinde sa judece lucrurile in mod cat
mai Ingust, si ar prefera astdzi sa mearga numai pana la
evenimentele anului 1914, pentru a explica tot ceea ce
traim noi astazi drept lucruri atat de ingrozitoare.

Dar cel care vrea sa inteleaga epoca prezenta trebuie
sa o judece de pe o pozitie superioara celei pe care se afla
acest prezent insusi.

Acesta e lucrul pe care am vrut sa-1 asez aici, drept
sentiment, in aceste zile, in fata sufletului dumneavoastra,
asa cum decurge el dintr-o intelegere cu adevarat
interioara, vie, a stiintei spirituale, si asa cum a fost el
cautat de cele mai mari spirite ale trecutului, printre care
se numara si Goethe.

Daca noi nu primim ceea ce paseste sub forma
acestor consideratii in fata sufletului nostru doar ca pe
ceva pur teoretic, ci prelucram toate acestea in sufletul
nostru, le facem sa traiasca in meditatia sufletului nostru,
abia atunci acestea devin stiinta spirituala vie. Fie ca asa sa
se intdmple cu multe dintre lucrurile, cu toate lucrurile
care trec prin sufletul nostru drept stiinta spiritualal
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VII INALTAREA LA CER A LUI FAUST

Dornach, 14 august 1915

Maine vom avea Indrazneala de a prezenta sub forma
euritmica scena finala din Faust. Va parea de inteles daca
expunerile mele de azi si de maine se vor referi la finalul
partii a doua din Faust-ul goethean. Cu intreaga parte a
doua din Faust, dar mai ales cu scena finala, noi stam,
totusi, in fata celei mai mari incercari literare din evolutia
lumii, la baza careia se afla cele mai importante adevaruri
spirituale. Si totusi, pe cat este de adevarat ca pentru
Faust-ul goethean sunt posibile diferite grade si trepte de
intelegere, tot pe atat este de adevarat ca se va putea
merge mai departe In cdutarea a ceea ce a intrat in Faust,
mai ales in partea a doua a lui Faust, din viata sufleteasca
infinit de bogata a lui Goethe.

Pe langa aceasta, noi vom vedea ca tocmai finalul
partii a doua are a ne dezvalui, de-a dreptul, atatea
adevaruri oculte, daca intram in subtilitatile descrierii lor,
cum niciun alt scriitor n-a mai incercat, probabil, pana
acum, sa ne dezvaluie. Si vom vedea ca aceste adevaruri au
fost transpuse de Goethe in partea a doua a lui Faust intr-
un minunat mod stiintific obiectiv din punct de vedere
ocult - ca sa folosim o expresie aparent pedanta.

Acum trebuie sa va marturisesc deschis ca n-as
indrazni sa vorbesc despre Faust, in felul in care vreau s-o
fac, daca nu as fi nevoit sa privesc, din anul 1884 [Nota 43]
si pana azi, la o problema legata de Faust si de Goethe care
nu-mi da pace niciodata. De aceea, poate ca Imi va fi
ingaduit sa sugerez sub o forma aforistica unele lucruri
care ar trebui argumentate mult mai exact in fata cuiva
care nu porneste de la stiinfa spiritualda. Si totusi, eu
trebuie sa marturisesc ca nu sunt lipsit de o anumita sfiala
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la gandul de a lega niste remarci oculte de Faust al lui
Goethe de o opera literara, in general. Fiindca atunci in fata
privirii mele se Inalta toate lucrurile jalnice afirmate de
ocultisti si neocultisti in interpretarea unor creatii literare.

Trebuie sa ai, intr-adevar, o mica spaima la gandul de
a discuta din punct de vedere ocult niste creatii literare,
daca ai in minte tot ce s-a pacatuit in lume cu privire la
asemenea interpretdri, fie din partea stiintei, fie din partea
asa-zisilor teosofi. Si, de aceea, Ingaduiti-mi sa fac mai intai
un fel de introducere, din care dumneavoastra veti putea
vedea cat de putin sunt inclinat eu insumi sa proiectez in
mod usuratic adevaruri oculte, cunostin{e oculte, in cine
stie ce creatii literare din evolutia spirituala a omenirii, cat
de mult ma straduiesc sa prezint numai lucruri care pot fi
considerate cu adevarat intemeiate.

Ei bine, cand trebuie sa vorbesc despre un obiect
oarecare, eu obisnuiesc sa ma transpun mai Tnainte putin,
in sens mai larg, In acel obiect. Cand luam in serios
observatiile oculte, e necesar, fara indoiald, sa ne
transpunem In intreaga atmosferd, in atmosfera in care e
situat obiectul. Asa ca eu ma straduiam sa ma transpun din
nou, putin, in goetheanism.

In acest scop, trebuia si-mi procur citeva mijloace
auxiliare literare, pe care le studiasem cu decenii in urma.
Am luat iarasi In mana Profetiile lui Bakis, de Goethe. Sunt
32 de strofe-maxime, Imbracate intr-o forma enigmatica,
vreo 32 de enigme, am putea spune. Va puteti imagina ca s-
a scris infinit de mult despre ceea ce, pe deasupra, Goethe a
mai si numit ,Profetii” si peste care a turnat, as zice, o
intelepciune orientalizanta - acesta e un fel de mancare
deosebita pentru istoricul literar. Asa ca cei mai diferiti
oameni au vazut in cele 32 de enigme cele mai colosale
taine.
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Vreau sa va dau imediat un exemplu caracteristic.
Sunt enigmele 29 si 30, pe care Goethe le-a formulat in
felul urmator. E foarte bine sa ne adancim in acest fel de
enigme versificate, Tnainte de a aborda scena finala a lui
Faust:

Eines kenn'ich verehrt, ja
angebetet zu Fufse;

Auf die Scheitel gestellt, wird
es von jedem verflucht.

Eines kenn'ich, und fest
bedrlickt es zufrieden die
Lippe;

Doch in dem zweiten Moment
ist es der Abscheu der Welt.

Pe unu’l cunosc venerat, ba
chiar la picioare-adorat;

Pe crestet pus, de toti e
blestemat.

Pe unu'l cunosc si mulfumit
apasa tare pe buza,

Dar in momentul al doilea e
lucrul cel mai oribil din lume.

Trebuie sa spunem: suna cu adevarat foarte
misterios! Si imediat, versul 30 este asa:

Dieses ist es, das Hochste,
zu gleicher Zeit das
Gemeinste!

Nun das Schénste, sogleich
auch das Abscheulichste
nun,

Nur im Schliirfen geniefse
du das, und koste nicht
tiefer:

Unter dem reizenden
Schaum sinket die Neige zu
Grund.

Acesta este cel mai Tnalt, si
totodata cel mai comun!

Ba cel mai frumos, indata si cel
mai respingator,

Numai sorbind zgomotos sa te
bucuri de asta, iar mai adanc sa
nu gusti:

Sub spuma incantatoare, se
coboara pana la fund.

Inainte de a ne face o idee despre felul cum ,explica”
un asemenea teosof misterioasele cuvinte, sa vedem ce
spune un esoterist. Din spusele sale nu prea vom afla mare
lucru, dar nu-i nimic, de aici se poate vedea ce inseamna, in
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acest fel, ,stiinta”: ,0 intorsatura de cuvinte cum nu se
poate mai demna de luare-aminte! Goethe a ales aceasta
forma pentru a-si Incripta parerea si pentru a o dezvalui,
totodata.” Un alt exeget al lui Goethe a desemnat aceste
versuri drept ,libertate si iubire”. Bunul om il dojeneste pe
cel dintdi, spunand ca e descumpanit si vrea sa atraga
atentia asupra propriei sale explicatii: ,Lucrul cel mai fnalt
si cel mai respingator in acelasi timp.” Aceasta este, dupa
el, tineretea. Ea savureaza atat lucrurile cele mai Inalte, cat
si pe cele mai respingdtoare. El spune: Asa, enigma se
dezleaga de la sine.

Acesta este un esoterist! Un esoterist ar putea spune:
Asa ceva trebuie luat intr-un sens infinit mai profund!

Eines kenn'ich verehrt, ja
angebetet zu Fufse;

Auf die Scheitel gestellt, wird
es von jedem verflucht.

Eines kenn'ich, und fest
bedrlickt es zufrieden die
Lippe;

Doch in dem zweiten Moment
ist es der Abscheu der Welt.

Pe unu’l cunosc venerat, ba
chiar la picioare-adorat;

Pe crestet pus, de toti e
blestemat.

Pe unu'l cunosc si mulfumit
apasa tare pe buza,

Dar in momentul al doilea e
lucrul cel mai oribil din lume.

Versurile de mai sus se refera la planta, care este
omul inversat, ar putea spune cineva. Ele pot fi puse in
legatura cu Logosul si cu Lucifer sau cu magia alba si cea
neagra etc.! Asemenea explicatii sunt raspandite cu miile in
literatura teosofica.

Ei bine, a te transpune in stiinta spirituala nu
inseamna sa stii sa aplici la tot felul de lucruri ceea ce ti-ai
insusit din stiinta spirituala, ci sa te pui in raportul just, in
cazul nostru, cu Goethe, de pilda. Stiinta spirituala nu
trebuie sa ne duca la tot felul de fantasmagorii, ci acolo
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unde izvoraste adevarul. Si atunci vom gasi ca in primele
doua versuri ale poeziei amintite e vorba de un papuc, iar
in ultimele doua de un trabuc. Goethe ura fumul de trabuc.
Da, acesta este adevarul, el nu e profund, dar acesta e
lucrul pe care a vrut sa-l spuna Goethe. lar dezlegarea celui
de-al doilea vers este: Spiritus. Ca spirit, el e lucrul cel mai
inalt, iar 1n alcool, drept, betie, e lucrul cel mai respingator.
(Spiritus Insemna atat spirit, cat si alcool - nota trad.) E
foarte bine sa derulam cateodata un asemenea proces,
pentru ca nu trebuie sa ne lasam orbiti de arta interpretarii
si de tot soiul de alte arte profunde, ci trebuie sa ne lasam
condusi intr-acolo unde este adevarul.

Unii l-au facut pe Goethe si nationalist-sovin. Dar el
nu era catusi de putin asa ceva. Sa luam versul al cincilea:

Doi vad! Pe cel mare! il vid
pe cel mare! Amandoi

il macin3, cu putere
vrajmasa, pe celalalt, de
tot.

Aici e stanca si uscat,
dincolo stanca si valuri!
Care-i cel mai mare, doar
Parcele o spun.

Zweie seh'ich! den Grofden! ich
seh’ den GrofSern! Die beiden
Reiben mit feindlicher Kraft,
einer den andern sich auf.
Hier ist Felsen und Land, dort
sind Felsen und Wellen!
Welcher der GréfSere sei, redet
die Parze nur aus.

Versurile au fost puse In legdatura cu puterea
continentald, cu lupta dintre Franta si Anglia. Comentatorul
mai sus citat respinge Insa aceasta interpretare si spune ca
e vorba de Revolutia Franceza si de poporul german. Dar
aceasta e curata prostie! Aici e vorba, in realitate, de viata
si de moarte!

Ei bine, problema trebuie luata foarte in serios. Caci,
daca un lucru poate fi argumentat, aceasta nu e nicidecum
o dovada ca el e just.
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Am vrut sa fac acest preambul, ca sa nu credeti
cumva ca am de gand sa cad si eu in aceeasi greseald, la
interpretarea scenei finale din Faust. Aceasta scena finala
ne infatiseaza ceea ce am putea numi ,indltarea la Cer” a lui
Faust. Dupa cum se stie, Faust a trecut prin ratdciri grele,
ca si prin tot felul de erori si incurcaturi in lumea mai larga,
mai mare. In felul acesta, vedem: Faust trebuie si fie dus,
sub influenta lui Ahriman-Mefistofel, prin ratacirile lumii,
dar samburele cel mai adanc din pieptul omului, incarnat
drept partea sa vesnicd, nu trebuie sa poatad fi ruinat de
ceea ce vine de la Mefisto-Ahriman. Pana la urma, Faust
trebuie sa poata fi primit in lumile spirituale bune. Acesta e
lucrul pe care Goethe si I-a propus, ca tel, In drama sa
Faust.

Cel care a cunoscut cate ceva In legatura cu lumile
spirituale, prin stiinta spirituala, si are pufin simt artistic,
isi poate face, In general, o reprezentare despre felul in
care ar scrie el asa ceva. Pentru Goethe, care era o natura
de artist, in sensul cel mai intim si cel mai inalt al
cuvantului, n-a fost tot atat de simplu. El nu a putut sa
descrie, pur si simplu, cum Faust se ridica la Cer, si toate
acestea cu ajutorul unor plasmuiri abstract-alegorice,
pentru el asa ceva ar fi fost simbolistica, ceva de paie, si el
nu voia asta. El voia arta. El voia ceva care sa aiba
consistenta si sigurantd in fata realitatii adevarate, acest
lucru trebuia sa fie realizat. De aceea, s-a gandit: Cum sa
redau eu pe scena faptul ca Faust e dus in Cer? Doar nu
poti pune acolo decat, cel mult, obiecte din planul fizic,
acestea nu pot sa sugereze decat ceva simbolic, dar asa
ceva ar fi un lucru de paie, nu ar fi arta! Chiar si cu tot soiul
de masinadrii nu s-ar putea pune pe scena decat tot lucruri
de paie. Goethe trebuia sa caute mai intai mijlocul cosmic
prin care Faust se poate inalta, ca suflet, in lumile
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spirituale. In lumile spirituale nu ne putem inilta prin aer,
prin elementele fizice exterioare. Unde se afla ceva real,
care poate constitui mijlocul prin care sufletul se poate
inalta la Cer? Acest mijloc nu poate fi, in prima instanta,
decat ceea ce este spiritualul pe Pamant. Da, dar unde este
acesta, pe Pamant? E constienfa care primeste in ea
spiritualul! Cu alte cuvinte, Goethe trebuie sa creeze mai
intdi o realitate a constientei care primeste in ea
spiritualul. Si el face aceasta prin faptul ca asaza intr-un
decor niste oameni despre care se poate spune dinainte ca
in constienta lor trdieste spiritualul: niste calugari, niste
anahoreti, pe acestia 1i pune unul peste altul. Si se poate
spune: indltarea unui suflet in lumile spirituale e un proces
real. A infatisa In fata unui decor obisnuit un proces
spiritual, asa ceva nu ar fi real, el nu isi are radacinile aici;
el isi are radacinile in sufletele pe care le prezinta Goethe.
Astfel, el a cautat sa infatiseze mai intai constientele care
percep procesul spiritual. Astfel, el pune pe scena corul si
ecoul, care pot sa perceapa lumea elementara a spiritului
in realitatea fizic-senzoriala. Ele s-au pregatit sa vada nu
numai natura fizica exterioara, ci sa vada in cadrul planului
fizic si lumea spirituala in care sufletul lui Faust trebuie sa
intre.

Si acum se arata ca numai calugarii pot simti acest
lucru. Caci, ia luagi numai cuvintele, ele cu adevarat nu sunt
descrierile unor procese fizice:

‘Cetina dén;uie.HWaldung, sie schwankt heran.l

E ca si cum omul ar simti cum din lucrurile naturale
izvoraste lumea elementara.

Cetina dantuie. Waldung, sie schwankt heran,
Piscuri ne-nlantuie, Felsen, sie lasten dran,
Prinse-n granit se cer Wurzeln, sie klammern an,
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Dese tulpini spre cer. Stamm dicht an Stamm hinan,
Ape se scurg pe stanci, Woge nach Woge spritzt,
Pesteri se casca — adanci  ||Héhle, die tiefste, schiitzt.

Leii blajini umpland Lowen, sie schleichen stumm-
Preajma cu pasul bland Freundlich um uns herum,
Locu-l cinstesc, tiptil, Ehren geweihten Ort,

Sfantul lubirii-azil. Heiligen Liebeshort.

La acest cor exista un ecou. Nu e un lucru lipsit de
importantd. El ne sugereaza ca ceea ce vine din natura
elementara este cu adevarat multilateral.

Acum suntem condusi, totodatd, spre un lucru care la
Goethe devine o gradatie minunatd. Ne sunt Infagisati trei
anahoreti mai avansati, Pater ecstaticus, Pater profundus si
Pater Seraphicus, trei, care au atins niste trepte de evolutie
mai inalte decat ceilalti, care, ca anahoreti, descriu numai
procesele amintite adineaori. Dar exista o gradatie
minunata de la Pater ecstaticus, prin Pater profundus, pana
la Pater Seraphicus.

Pater ecstaticus are de-a face cu treptele mai de jos
ale desavarsirii, cu trairile prin simturi, cu trairea in
propriul interior. Pater profundus a ajuns deja atit de
departe incat merge din interior spre exterior, incat
traieste ceea ce strabate, ca spirit, natura cu viata si este,
totodata, spirit uman. El se afla pe o treapta mai inalta
decat Pater ecstaticus, din punctul de vedere al spiritului.
Putem spune: Pater profundus vede spiritul din Cosmos,
care la el devine, totodatd, spirit in om. Pater Seraphicus
vede iIn mod nemijlocit In lumea spiritului, pentru el
aceasta nu se reveleaza transparand prin naturag, ci are de-
a face in mod nemijlocit cu spiritul.

176



De aici faptul ca Pater ecstaticus devine mistic prin
evolutie interioara. Ceea ce se spune acum sunt numai stari

interioare:

Arde-n veci de har,
Lant al Iubirii-jar,
Pieptul, si chinul lui,
Spuma divinului!
Arc sageteaza-ma3,
Spada reteaza-ma,
Ghioaga, striveste-m3,
Trasnet loveste-mal
Desertaciunile
Stinga-si taciunile,
Arda sambur de stea
Vesnica, Dragostea.

Ewiger Wonnebrand,
Gliihendes Liebeband,
Siedender Schmerz der Brust,
Schdumende Gottes-Lust.
Pfeile, durchdringet mich,
Lanzen, bezwinget mich,
Keulen, zerschmettert mich,
Blitze, durch wettert mich;
Dafs ja das Nichtige

Alles verfliichtige,

Gldnze der Dauerstern,

Ewiger Liebe Kern.

Ne-am ocupat deja de Pater profundus, care trece la
treapta unde omul simte prin natura spiritul.

Cum rapi si stanca la
picioare

Pe-abis adanc plutesc,
greoi,

Cum mii de rauri curg in
soare

Si cad In spumegat suvoi,
Cum dreapta-n propria-i
pornire

Tulpina creste spre zenit:
La fel puternica lubire
Sustine tot ce-a plasmuit.

In jurul meu e-un vajnic
ropot,

Wie Felsenabgrund mir zu Fiifsen
\Auf tiefem Abgrund lastend ruht,
Wie tausend Bdche strahlend
fliefsen

Zum grausen Sturz des Schaums
der Flut,

Wie strack, mit eignem krdftigen
Triebe,

Der Stamm sich in die Liifte trdgt:
So ist es die allmdchtige Liebe,
Die alles bildet, alles hegt.

Ist um mich her ein wildes
Brausen,

\Als wogte Wald und Felsengrund!
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Parca-ar umbla paduri si
stanci.

Si totusi cade-n dulce
sopot

Torentul plin de rape-
adanci,

Chemat sa ude vai
zburdalnic:

lar trasnetul, cu foc
senin,

Purifica vazduhul falnic
De orice neguri si venin.
Sunt crainicii Iubirii
vestea

Eternei creatiuni aduc.
0, de-ar aprinde-n mine-
acestea

Gerosul spirit, cand,
nauc,

il tine-n lanced frau
simtirea

Si plans al viziunii mi-i.
0, Doamne, stampara-mi
gandirea,

Si da lumina inimii!

Und doch stiirzt, liebevoll im
Sausen,

Die Wasserflille sich zum Schlund,
Berufen, gleich das Tal zu
wdssern;

Der Blitz, der flammend
niederschlug,

Die Atmosphdire zu verbessern,
Die Gift und Dunst im Busen trug:
Sind Liebesboten, sie verkiinden,
Was ewig schaffend uns umwallt,
Mein Innres még' es auch
entziinden,

Wo sich der Geist, verworren,
kalt,

Verqudlt in stumpfer Sinne
Schranken,
Scharfangeschlofsinem
Kettenschmerz.

O Gott! beschwichtige die
Gedanken,

Erleuchte mein bediirftig Herz.

Cu Pater Seraphicus vine perceperea nemijlocita in
constienta a lumii spirituale In care Faust urmeaza sa fie
primit, adica perceperea unor spirite In mijlocul carora
Faust urmeaza sa intre la inceput. Dar pentru aceasta iarasi
trebuie sa fie descrisa, mai intdi, o constienta: aceasta e
Pater Seraphicus; el ofera mediul prin care pot sa apara
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baietii preafericiti. $Si acum, iarasi ceva minunat, observat,
as zice, In mod obiectiv si concret.

Ce mic nor cu zorii vine ||Welch ein Morgenwélkchen
Peste culmi de brazi pe | schwebet

plai! Durch der Tannen schwankend
Ah! presimt ce-ascmde-n ||Haar!

sine: \Ahn' ich, was im Innern lebet?
Duhuri tinere-n alai. Es ist junge Geisterschar.

Goethe face sa apara niste copii care au murit imediat
dupa nastere, gura poporului 1i numeste: nascuti la miezul
noptii.

In societatea unor asemenea copii niscuti la miezul
noptii urmeaza sa intre mai intai Faust; ei nu stiu nimic
despre lume, constienta lor de dinainte s-a intunecat prin
nastere, iar despre noua lume ei nu stiu Inca nimic. Acest
lucru tine de inaltarea la Cer a lui Faust. Dupa cum in
lumea fizica fulgerul nu poate exista fara tunet, in lumea
spirituald o asemenea indl{are la Cer a lui Faust nu poate
avea loc fara o constientizare de sine a baietilor
preafericiti.

Coborati cat mai aproape.||Dafs ein Liebender zugegen,
Cand iubirea o simtiti! Fiihlt ihr wohl, so naht euch nur;
Calea lumii, cu hartoape ||Doch von schroffen Erdewegen,
Fericitilor! n-o stifi. Gliickliche! habt ihr keine Spur.

Entitatile spirituale nu pot vedea fizicul planului fizic
decat prin ochii nostri si prin urechile noastre, altfel ele
vad numai spiritualul. Cand un spirit vede o mana, el vede
vointa care pune mana in miscare, si forma: daca vrea sa
vada fizicul mainii, trebuie sa se foloseasca de un ochi fizic.

Pogorati, in ochi intrati- |Steigt herab in meiner Augen
mi. Welt- und erdgemdf3 Organ,
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Inlumesc organ de lut!  |Kénnt sie als die euern

Vazul omenesc luati-mi.  |brauchen,

Si priviti acest tinut! Schaut euch diese Gegend an!
(fi ia in sine) (Er nimmt sie in sich.)

Uite arbori, uite pietre, Das sind Bdume, das sind Felsen,
Uite raul care-acum Wasserstrom, der abestiirzt

In caderi de sus pe vetre ||Und mit ungeheurem Wiilzen
Si-a scurtat abruptul Sich den steilen Weg verkiirzt.
drum.

Baietii binecuvantati se afla acum 1In Pater
Seraphicus. El le da din forta lui spirituala atata cat le este
necesar pentru a se putea ridica in sfere mai Tnalte. De aici
vedem legatura lumii spirituale cu cea fizica. Atunci cand
noi meditam, acest lucru le este de folos spiritelor, de aceea
e bine sa le citim cate ceva decedatilor nostri. Astfel, Pater
Seraphicus le da baietilor rodul meditatiei sale, si datorita
acestuia ei urca.

Mergeti spre mai inalte Steigt hinan zu hohrem Kreise,
sfere, Wachset immer unvermerkt,
Cresteti, nevazut, mereu. Wie, nach ewig reiner Weise,
Cum in veci va da putere ||Gottes Gegenwart verstdrkt.
Prin prezenta-i Dumnezeu! (|Denn das ist der Geister

Caci 1n libertatea firii Nahrung,

Ea-i a spiritelor hrana: Die im freisten Ather waltet:
Revelatia iubirii, Ewigen Liebens Offenbarung,
Fericirea suverana. Die zur Seligkeit entfaltet.

A-l cunoaste pe Faust in felul acesta, a vedea ca aici
Goethe a integrat unei mari opere din literatura universala
un adevar ocult dintre cele mai profunde, inseamna a fi mai
aproape de ocultism decat atatea explicatii ,oculte”.
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Acum baietii se afla in propria lor regiune. Ei au
trecut din sfera spiritelor formei in sfera spiritelor

miscarii.

Si acum vin ingerii, ducand spre Cer entelehia lui
Faust, adica partea nemuritoare din fiinta sa. Ei au smuls

acest madular al lumii

spirituale de sub puterea lui

Mefistofel si 1l duc sus, rostind:

Un nobil duh e mantuit
Afland din rau scdparea:
Cui ne-ncetat s-a straduit
Putem sa-i dam salvarea.
lar daca dragostea-i va fi
Deplin din cer trimis3,
Beatul palc il va primi
Cu inima deschisa.

Gerettet ist das edle Glied

Der Geisterwelt vom Bésen:

Wer immer strebend sich bemiiht,
Den kénnen wir erlésen;

Und hat an ihm die Liebe gar

Von oben teilgenommen,
Begegnet ihm die selige Schar

Mit herzlichem Willkommen.

Ingerii mai tinerti:

Rozele, din amoroase
Maini de sfinte pacatoase,
Ne-au adus izbanda
dreapta:

Impliniti-i nalta fapt3,
Scumpul suflet cucerit e.
Sub petale risipite,
Demonii-au luat-o razna.
Nu din iad desprins3,
cazna,

Ci iubirea le-a ars rana.
Tartorul batran Satana
[-a simtit el Insusi lava.

Jene Rosen, aus den Hdnden
Liebend-heiliger Biifserinnen,
Halfen uns den Sieg gewinnen
Und das hohe Werk vollenden,
Diesen Seelenschatz erbeuten.
Bose wichen, als wir streuten,
Teufel flohen, als wir trafen.
Statt gewohnter Hollenstrafen
Flihlten Liebesqual die Geister;
Selbst der alte Satansmeister
War von spitzer Pein
durchdrungen.

E o fraza oculta: pentru Mefisto-Ahriman, iubirea este
un foc mistuitor si un dar Ingrozitor al Intunericului.
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Chiuiti! a noastra-i Jauchzet auf! es ist

slava. igelungen.

Acum ingerii mai desavarsiti:
Mai e tarana-rest, Uns bleibt ein Erdenrest
Cu greu purtata; Zu tragen peinlich,
De-ar fi chiar din azbest,|Und war' er von Asbest,
Tot nu-i curata. Er ist nicht reinlich.
Cand elementele Wenn starke Geisteskraft
Un duh potent le Die Elemente
Atrage-n sine... \An sich herangerafft..

Ce fel de rest pamantesc este acesta? Sufletul nostru,
cand traieste pe Pamant, percepe, prin perceptiile,
reprezentdrile, sentimentele sale, ceea ce se intampla pe
Pamant; prin aceasta, am putea spune, sufletul acapareaza
pentru sine ceea ce traieste In elementele planului fizic. Si
acest lucru nu poate fi separat imediat de suflet. La fel cum
mai demult cadavrele erau invelite intr-o urzeala de azbest,
pentru ca cenusa sa nu se risipeasca, tot astfel sufletul lui
Faust are in el un rest din lumea senzoriald, care nu e pur,
chiar daca ar fi ca azbestul, care rezista focului.

Natura dubla, har ||Kein Engel trennte
S-o mai dezbine ||Geeinte Zwienatur
Uninger n-are: ||Der innigen beiden,
Sfanta lubire doar|Die ewige Liebe nur
Ar fi in stare. Vermag's zu scheiden.

Ingerii isi acopera chipul in fata devenirii omului.
Acesta e un mister care poate fi vazut numai de acele
entitati care pot cobori mai jos decat ingerii, care nu au
trecut prin procesul devenirii-om. Numai iubirea poate sa
faca aceasta separatie.
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Acum ingerii 1i observa pe baietii preafericiti. Baietii
preafericiti primesc ceea ce e dus spre Inalturi:

Nu au poverile Los von der Erde Druck,
Humei de dus. Im Kreis gesellt,

Ci se desfata Die sich erlaben

Cu primaverile Am neuen Lenz und Schmuck
Lumii de sus. Der obern Welt.

Fie-le lor, un timp, ||Sei er zum Anbeginn
Cel suitor spre nimb||Steigendem Vollgewinn

Frate supus! Diesen gesellt!.

Baietii preafericiti: Die seligen Knaben:
Scama, ce-] bantuie, Léset die Flocken los
Cada marunta! Die ihn umgeben!

Aici Goethe se leaga iar de niste procese fizice, pentru
a caracteriza niste procese spirituale. Cand mor, calugarii
benedictini sunt inveliti intr-un vesmant special, flocca, de
culoare cafenie; toti benedictinii sunt fnmormantati in
aceeasi flocca, de aici cuvantul Flocken (fulgi).

Aici eu am incercat sa-mi permit o libertate in raport
cu ceea ce exista in mod real de jur imprejurul lui Faust. Eu
am spus: Toate acestea trebuie sa ni se dezvaluie printr-o
constienta. Pana acum, totul trece prin constienta corului, a
anahoretilor. Acum, Faust insusi trebuie sa se inalte printr-
o constientd, dar el trebuie sa se inalte printr-o constienta
depling, el trebuie sa umple in Intregime o noua constient3,
0 noua constienta care este insa identica cu el, fiindca el
ajunge sus ca om deplin, intreg.

Multe in Faust sunt nedesavarsite, si in mod sigur e
nedesavarsita figura lui Pater Marianus, pe care Goethe 1-a
numit mai tarziu Doctor Marianus. Acest Doctor Marianus
exista pentru ca Faust sa apara prin constienta lui, de aceea
eu fac, pur si simplu, in asa fel incat Doctor Marianus sa fie
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Faust Insusi. Anahoretul Doctor Marianus e in acelasi timp
si Doctor Marianus si Faust.

Acum se apropie adancul mister al iubirii, acesta fiind
elementul care impregneaza lumea in sensul absolut
crestin al cuvantului.

In sens profan, Faust a sedus-o pe Gretchen, Gretchen
a fost chiar executatd, ea s-a incarcat, nevinovat3d, de vina,
in ea exista acea nevinovatie care zace inchisa in misterul
omului si iubirea ei este ,vesnica stea nepieritoare”. Daca
vrem sa exprimdm aceasta printr-o imagine, ajungem la
Mater-Dolorosa-Gloriosa. Ea aduce cu sine trei penitente,
ea nu isi indreapta privirile spre vina celor trei, ci spre ceea
ce, In ele, e vinovat-nevinovat. Doctorului Marianus i se
dezleaga acest mister.

Vaste sunt vaile,
Spiritu-i mare.

in palc, femeile
Zboara prin zare.
Miez al eterului,

In coroana de stele,
Regina cerului
Luceste-ntre ele.

Hier ist die Aussicht frei,
Der Geist erhoben.

Dort ziehen Fraun vorbei,
Schwebend nach oben;
Die Herrliche mitteninn
Im Sternenkranze,

Die Himmelskonigin,

Ich seh's am Gldnze.

(Extaziat) (Entziickt)

Doamna-a lumii, chip
nestins,

Lasa-ma prin haina
Cortului de cer intins
Sa-ti contemplu taina!
Tot ce-n pieptu-mi de
barbat

Hoéchste Herrscherin der Welt!
Lasse mich im blauen
Ausgespannten Himmelszelt
Dein Geheimnis schauen.
Billige, was des Mannes Brust
Ernst und zart beweget

Und mit heiliger Liebeslust
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Lin si grav ma-ncants,
Sa te-ntampine curat
Cu iubire sfanta.

Cand, mareatd, poruncesti,
Nimeni nu ne-nfrange;
Cand duios ne linistesti,
Focul brusc se stinge.

Tu, fecioar3, in cel mai pur
Sens, Regina-Mama,

Dir entgegen traget.

Unbezwinglich unser Mut,
Wenn du hehr gebietest,
Plétzlich mildert sich die Glut,
Wie du uns befriedest.
Jungfrau, rein im schonsten
Sinn,

Mutter, Ehren wiirdig,

Uns erwdhlte Konigin,

Te-am ales noi in azur,
Zeilor de-o seama.

Goéttern ebenblirtig.

Um sie verschlingen
Sich leichte Wolkchen
Sind BiifSerinnen,

Ein zartes Vélkchen,

Mici nori de fata
[ se prezinta:
Sunt pocaitele,
Gingasa ginta...

Goethe face, In mod absolut adecvat realitatii, ca
sufletul sa izvorasca la inceput din cefuri - norisori -,
pentru a se aduna apoi in forma incheiata.

Urmeaza corul penitentelor. Este maret, extraordinar,
ca Goethe a luat iubirea tocmai in forma ei senzual3, si a
transfigurat-o aici in mod religios - pentru a doua oara;
Biblia a facut-o deja o data. Maria Magdalena a iubit mult in
sensul real al cuvantului, dar ea a iubit, si Christos vede
numai iubirea, nu si pacatul, de aceea si ea 1i apartine lui
Christos. Apoi Maria Egipteanca si Una Poenitentium,
numita de obicei Gretchen. Tot asa s-ar putea spune:
Doctor Marianus, numit de obicei Faust.

Baietii preafericiti 1l primesc pe Faust in cercul lor.
Faust cauta elementul marianic in Gretchen prin Regina
Cereascd, de aceea unui cor mistic 1i este ingaduit sa
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exprime cele petrecute. Acest cor mistic cuprinde marile
cuvinte lapidare:

Vremelnic-sensibilul  ||Alles Vergdngliche
Doar ca simbol survine;||Ist nur ein Gleichnis,
Aici intangibilul Das Unzuldngliche,
Evidenta devine; Hier wird's Erreichnis;
Aici genuinul ne- Das Unbeschreibliche,
Rostibil s-a spus; Hier ist's getan;
Etern-Femininul ne Das Ewig-Weibliche
Trage in sus. Zieht uns hinan.

Cu aceasta schema-schelet eu am vrut sa va arat cum
Goethe a infatisat ultima scend intr-un mod cu adevarat
adecvat realitatii, pe baza unei cunoasteri spirituale, ca el a
stiut sa creeze peste tot bazele reale: bazele care tin de
constienta.

Goethe a descris aceste lucruri ca unul care le
cunoaste, care le intelege cu adevarat. In orice caz, trebuie
sa ne transpunem in ceea ce a vrut Goethe. Trebuie sa fim
in interiorul intentiilor sale, sa-1 avem in fata noastra pe
Goethe cel mort ca si cum ar fi viu. Fiindca unele aspecte
nu sunt atat de usor de patruns.

VIII CUNOASTERE MISTICA SI REVELARE
SPIRITUALA A NATURIL PERCEPERE A
SPIRITELOR

Dornach, 15 august 1915, dupa reprezentarea
euritmica a scenei cu inal{area la Cer a lui Faust

Am 1incercat sa va oferim niste scene euritmice din
Faust de Goethe, de Pasti si de Rusalii si de sarbatoarea
Inaltirii la Cer a Maicii Domnului [Nota 44]. A fost pentru
noi, dintr-un anumit punct de vedere, un fel de necesitate

186


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA272/GA272_Note.html#44

sa termindm prezentarea acestor scene tocmai pana la
sarbadtoarea Ridicarii la Cer a Maicii Domnului. Va veti
aduce aminte cda eu am incercat, pornind de la scenele
euritmice din Faust de Goethe prezentate anterior, sa arat
ca felul In care si-a parcurs Goethe evolutia spirituala poate
actiona exemplar intr-un grad foarte inalt, deoarece la el
putem vedea ca tocmai marea personalitate isi insuseste
incet si treptat lucrurile pe care omul mai marunt crede
adesea ca poate pune mana repede; la el putem vedea ca
tocmai geniul Isi fnsuseste asemenea lucruri incet si
treptat, ca el isi croieste drum incet si treptat spre punctul
de vedere privitor la o anumita problem3, care e in masura
sa-1 satisfaca. Cum crede cate unul ca e un bun crestin si ca
intelege crestinismul. Am fost nevoiti sa atragem atentia
asupra faptului ca in perioada in care a asternut pe hartie
primele zece scene din Faust el avea un mod de a simfi
daca nu anticrestin, totusi, acrestin. Treceti o data in
revista ceea ce s-a pastrat sub numele - iertati-ma ca
folosesc titlul atat de lipsit de gust, dar el a intrat in
obisnuintd - asa-numitul Urfaust, si publicat apoi sub titlul
mai nimerit de Faust, un fragment.

De aici putem vedea ca Goethe a trebuit sa ajunga
destul de batran inainte de a fi in masura sa integreze
acestor lucruri, dand glas celor mai tainice impulsuri ale
sufletului sau, un element crestin, Intr-un mod plin de sens.
Acest suflet a avut nevoie de o adancire infinitd in
cunoasterea lumii si in patrunderea prin simtire a lumii.
lar cand, in 1790, a aparut fragmentul din Faust, in el inca
nu era continuta acea scena pe care Goethe a putut s-o
scrie numai la o varsta mult mai matura a vietii sale, scena
in care Faust e oprit de la pasul pe care vrea sa-l faca, de la
sinucidere, pentru ca incep sa sune clopotele de Pasti. De-
abia la varsta maturitatii s-a simtit Goethe indemnat sa
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introduca acest element crestin In prima parte a lui Faust.
Mult, mult mai mult trebuie sa traiasca, sa afle din
experientd proprie, pana cand se simte destul de matur, in
felul sau, pentru lucruri pentru care altii se simt asa de
curand maturi. Si vedem ca Goethe era cu adevarat de
aceasta parere, asa ca el a integrat acestui Faust, pe care-1
incepuse in tinerete - dar deja intr-o tinerefe mai tarzie -
si pe care, in ceea ce priveste anumite scene, il si realizase,
un element crestin, ceva din crestinism.

E semnificativ faptul ca Goethe a avut nevoie, as zice,
de inca un imbold, pentru a-si croi drum, in modul lui de a
simti si in modul interior de a lucra al sentimentelor sale
fatd de lume - pentru a-si croi drum, as zice, printr-o
regiune a lumii din care au fost smulse impulsurile
crestine, pana cand a putut sa se apropie de crestinism si
ca poet, In modul cel nou, in acest mod care 1-a satisfacut la
o varsta mai Tnaintata.

V-am atras deja ieri atentia asupra obiectivitatii si
competentei - ca sa folosesc aceasta expresie pedanta - cu
care a fost realizata Intreaga constructie a ultimelor scene,
infatisand Tnaltarea la Cer a lui Faust. Dar privim si mai
adanc problema daca ne lamurim asupra inca unui lucru,
pe baza cercetarilor spirituale.

Sa ne reprezentam: in sanul unei naturi deosebit de
potrivite — pustietate, prapastie in munti, stanci si tot felul
de alte lucruri care creeaza o atmosfera mistica - ne iese in
cale un cor, ne putem reprezenta un cor format din
calugari, care primeste In constienta sa cele ce se petrec.
Am auzit deja de ce apare acest cor, deoarece Goethe,
pentru a situa lucrurile pe un teren real, a avut nevoie de
aceasta constienta din exterior, drept mediu, ca sa fie
primite in ea evenimentele legate de inal{area sufletului lui
Faust In lumea spirituala. Ce se petrece? La Inceput, corul
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ne atrage atentia asupra a ceea ce se petrece. Putem spune:
Corul simte ceea ce de obicei e in stare de repaus drept
miscare - lumea Spiritelor formei Incepe cu incetul sa
treaca in lumea spiritelor miscarii. Se spiritualizeaza, prin
faptul ca se pune In miscare ceea ce ne intampina drept
lume a fiintelor elementare - totul, la inceput, in miscare:

Cetina dantuie. Waldung, sie schwankt heran,
Piscuri ne-nlantuie, Felsen, sie lasten dran,
Prinse-n granit se cer Wurzeln, sie klammern an,
Dese tulpini spre cer. Stamm dicht an Stamm hinan,
Ape se scurg pe stanci... ||Woge nach Woge spritzt...

De ce se intampla aceasta? Ei bine, se intampla
pentru ca trebuie sa ni se arate cum un suflet urmeaza sa
se Tnalte din aceasta existenta pamanteascd, din planul
fizic, In lumea spirituala. Un suflet urmeaza sa fie desprins
din legaturile cu planul fizic - planul fizic e si natura -, el
urmeaza sa fie desprins din legaturile cu natura. Noi stim
cd natura e Impanzitd de lumea elementara, ca fin
momentul in care noi trecem de la existenta rigida din
natura la existenta elementara toate sunt, cu adevarat, in
miscare. Noi nu ne putem reprezenta ca ni s-ar putea
zugravi in fata sufletului imaginea inaltarii in lumile
spirituale a sufletului lui Faust daca nu ne putem aduce in
fata ochiului sufletesc, in mod viu, faptul ca natura prinde
viata pentru sufletul lui Faust si ca apoi sufletul lui Faust e
lasat sa paraseasca viata naturii. Fiindca, trebuie sa
spunem o data: Spre deosebire de multele, infinit de
multele lucruri nesanatoase care se fac simtite tocmai in
cadrul miscarilor mistic-oculte, in tot ceea ce poate fi legat
de ocultismul lui Goethe avem ceva cu totul sanatos, ceva
care isi are radacinile in terenul solid al realitagii lumii. -
De aceea, Goethe nu ar fi deloc In stare sa aseze in fata
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noastra lumea spirituala altfel decat legand-o de ceea ce fi
vine omului in intdmpinare in planul fizic, adica de naturg,
aratand, as zice, cum In fata simturilor sanatoase natura se
spiritualizeaza. Si Goethe nu ar fi aprobat niciodata un
ocultism care sa nu fie legat, in unire intima si de o iubire
adevarata pentru cunoastere si pentru patrunderea naturii.

Noi putem face extraordinar de mult pentru
insanatosirea conceptiei noastre spiritual-stiintifice daca
ne straduim si vedem in ansamblu tainele naturii. in epoca
noastra, acesta e un lucru greu, deoarece - dupa cum a
trebuit sa aratam ieri, privitor, de exemplu, la studierea
intelepciunii lui Bakis sau a altor lucruri, care apar in fata
ochilor nostri sufletesti in devenirea spirituala - oamenii
se apropie de natura intr-un mod atat de prostesc. Si cum
se face aceasta? Exact la fel ca acea explicare aparent infinit
de profunda a celor opt versuri scrise de Goethe, despre
care s-a spus ca se refera la tot felul de lucruri, iar ele se
referd, de fapt, la niste papuci si la niste trabucuri, tot asa
este, In realitate, cu unele afirmatii pe care stiinta le face
despre natura. Dumneavoastra vedefi cum multe dintre
lucrurile care figureaza astazi drept stiinta despre natura
se raporteaza la adevar exact la fel ca ceea ce v-a fost
comunicat ieri drept stiinta filologica, si vedeti cum se
raporteaza Intelepciunea lui Goethe la lucrurile la care, de
fapt, se refera. De aceea, In epoca noastra e greu sa ne
cucerim, pornind de la stiintd, acea relatie cu natura pe
care o are, de fapt, Goethe. Dar noi trebuie sa ne straduim
fara incetare sa dam ocultismului nostru o forma absolut
sanatoasa. Si pentru epoca noastra nu exista un punct de
plecare mai bun, mai demn, decat ceea ce Goethe a adaugat
ocultismului.

Noi vedem cum 1in constienta corului - acesta
situandu-se in mod real in viata impersonala a naturii, prin
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faptul ca ecoul sunda impreuna cu el - se elibereaza
spiritualul naturii. Si putem spera ca aceeasi constienta
care este in stare sa patrunda natura in asa fel incat totul sa
iasd din adancul naturii contempla si sufletul care se inalta.
Prin simplul fapt ca o vedem, noi o privim impreuna cu
sufletul care se inalta in spirit, transpusa cu totul in viata
reald. Dar cum se ajunge la perceperea acestei lumi
spirituale? Am amintit deja ieri: acest lucru ne este
infatisat in trei trepte; la constienfa corului, care are o
constienta generala a faptului ca in natura e ascunsa
entitatea spiritului, se alatura constienta lui Pater
ecstaticus, constienta lui Pater profundus, constienta lui
Pater Seraphicus: acestea sunt trepte succesive ale unei
evolutii sufletesti. Felul cum se fnal{a evolutia mistica de la
cufundarea in sine si de la sine spre perceperea unei alte
spiritualitdti a naturii decat cea pe care o poate vedea corul
ne este aratat prin trecerea de la Pater ecstaticus la Pater
profundus, si apoi prin trecerea de la Pater profundus la
Pater Seraphicus, felul cum sufletul se poate dezvolta in
mod sadnatos, cum el se poate dezvolta In mod real in asa
fel Incat sa poata intra In lumea spirituala, astfel incat sa
poata vedea In mod deschis lumea spirituala in adancurile
ei originare. Goethe primise Indrumari in acest sens foarte
de timpuriu, in tinerete, cand a aflat ce fel de relatii avea
Swedenborg cu lumea spiritelor. Noi stim ca nu trebuie sa
acordam o pretuire prea inalta acestor relatii, dar pentru
Goethe a fost un stimulent puternic. Swedenborg
povesteste, dupa cum se stie, ca avea relatii cu niste fiinte
spirituale, ca acestea se apropiau foarte mult de capul sau,
ca 1i luau In stapanire organele de simt, ca ele, conduse de
ochii sai, vad lumea si, bineinteles, pot comunica cele
auzite si vazute intr-un cu totul alt mod decat sufletul
uman. Asa traieste Swedenborg lumea spirituald, prin
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aceste entitati ingeresti, care intra in organele sale de simf.
Aceasta a facut o impresie puternica asupra lui Goethe,
aceasta intrare a spiritelor In organismul uman. Astfel,
intr-o anumita privintd, el se familiarizase foarte bine cu
felul In care un asemenea spirit are relatii cu lumea
spirituala. Lui Goethe, aceste lucruri ii erau foarte
familiare. Ceea ce noi Inca n-am putut reda aici - o vom
face mai tarziu, cand cladirea noastra [Nota 45] va fi gata -
e faptul real ca Pater ecstaticus planeaza in sus si in jos.
Goethe scrie la 26 mai 1787 despre Filippo Neri [Nota 46]:
,In cursul vietii sale, in el s-au dezvoltat darurile cele mai
inalte ale entuziasmului religios: darul lacrimilor, al
extazului si, la urma, chiar acela al ridicarii de pe sol si al
plutirii pe deasupra lui, care e considerat cel mai inalt
dintre toate.”

As vrea sa amintesc acest lucru in mod special,
deoarece trebuie sa va spun ca Goethe nu l-a scris in mod
inconstient sau ca pe o simpla imagine creata de fantezie, ci
el era foarte priceput in asemenea lucruri, le cunostea, le
cunostea In mod profund. Prin urmare, el nu il pune pe
Pater ecstaticus sa planeze, pur si simplu, in sus si in jos,
pentru ca asa i-a venit; trebuie sa ne gandim ca Goethe este
acela care a vorbit astfel despre Filippo Neri. Acest lucru da
sentimentului o adancime extraordinara. La asemenea
lucruri nu sunt prea importante explicatiile ingenioase, ci
infinit mai important este sa ne cufundam in sufletul lui
Goethe, sa vedem cat de adanc era legatd el de aceasta
indltare a omului pe calea cunoasterii mistice. Si apoi
vedem - ne-o arata Pater ecstaticus -, cum sufletul
primeste launtric, cam in felul lui Meister Eckhart sau al lui
Johannes Tauler sau Suso, viata si lucrarea diving, in asa fel
incat sufletul ajunge sa-si marturiseasca, odata cu Meister
Eckhart: ,Nu eu, ci Dumnezeu in mine voieste si gandeste si
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simte.” Caci, daca sufletul se fnal{a si mai sus, din lumea
elementara i se reveleaza spiritul din natura, asa cum o
vedem la Pater profundus, a carui fiinta interioara se dilata
extinzandu-se asupra naturii ca Intreg, ce pulseaza si
lucreaza in toate.

Apoi sufletul uman, dupa ce a trait aceasta, se inalta
spre comunicarea directa cu lumea spirituald, asa cum o
vedem la Pater Seraphicus, care primeste acum in mod real
in constienta sa perceptia unor spirite cum sunt baietii
preafericiti, cei nascuti la miezul noptii, care traiesc, ca
entitati spirituale, in intreaga urzire si viata spirituala ce se
dezvoltd aici intre locuintele anahoretilor si calugarilor.

Asa ne vine in intdmpinare, intr-un mod absolut viu -
si reprezentarea acestui viu este esentialul -, faptul ca
Goethe conduce sufletul lui Faust spre inalturi, dar ca
pentru aceasta are nevoie de un decor spiritual. Putem
presupune cad natura se pune mai intai in miscare, ca viata
elementara se ridica din natura, cd, apoi, fiintele
elementare trec in constiente, care sunt din ce in ce mai
inalte, trec cu sufletul la Imbratisarea unor entitati
spirituale, cum sunt baietii preafericiti si cum pot fi apoi
sufletele penitentelor si sufletul lui Faust Insusi. Toate
acestea sunt continute in intregul decor spiritual. Si apoi,
necontenit, intensificari minunate, pana in final, cand
chorus mysticus rosteste misterul lumilor, cand ochiul
nostru spiritual e ridicat intr-o lume spirituala. Parcurgem
si noi ascensiunea de la situarea in sanul naturii si pe
terenul solid al planului fizic, pana la lumile spirituale in
care e primit sufletul lui Faust.

In timpul vietii lui Goethe, din Faust era publicati
numai prima parte, asa cum o avem astazi. Apoi scena
»Jinut incantator”, Faust culcat pe niste pajisti inflorite. Pe
urma3, diferite fragmente din scena ,La curtea imperiala”,
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din actul I, partea a doua. Aici, o trecere spre mersul catre
,Noaptea clasica a Walpurgiei”, dar nu si aceasta, apoi
,Scena cu Elena”.

Unii oameni si-au batut capul, Inca in timp ce Goethe
era in viatd, in legatura cu felul in care ar putea fi terminat
Faust. Daca urmarim aceste ganduri - si asemenea ganduri
au si fost tiparite -, constatam peste tot ca oamenii stiau
deja: sufletul lui Faust trebuie sa fie mantuit, el trebuie sa
ajunga in lumea spirituald. Dar toate reprezentarile pe care
si le-au facut oamenii au ceva abstract, vag - nu se poate
spune altfel -, ceva extraordinar de vag. Goethe i-a spus o
data lui Eckermann ca a fost nevoit sa apeleze la imaginile
crestinismului, pentru a ajunge de la niste reprezentari
vagi la ceea ce voia el sa infatiseze drept realitate
spirituala.

Asa se face ca la varsta cea mai inaintata a lui Goethe
ne mai vine In intampinare acest miracol. Ganditi-va ca
Goethe asternuse pe hartie pasajul absolut pagan, absolut
precrestin: unirea lui Faust cu Elena. Pe urma, iarasi, ceva
care in mod sigur nu e anticrestin: actul 1V al lui Faust;
ganditi-va la faptul ca de-abia dupa ce s-a cufundat inca o
datd in acel element in care nu actioneaza in mod direct
impulsurile crestine, dupa ce a mai facut inca o data un
ocol, atunci cand trebuie sa puna in fata noastra enigma lui
Faust, in sensul cel mai inalt al cuvantului, de-abia la varsta
senectutii trebuie sa sadeasca in Faust, iesind din sanul a
tot ceea ce e cult pagan, crestinismul. A trebuit ca Goethe
sa ajunga la 80 de ani ca sa-si poata spune ca e In stare sa
foloseasca reprezentdrile crestine in asa fel incat ele sa fie
o invesmantate pentru drumul pe care trebuie sa mearga
sufletul lui Faust.

Goethe a parcurs cu adevarat cdile pe care in stiina
spirituala le desemnam drept caile ce duc la o intelegere
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din ce In ce mai adanca a Impulsului Christic. La
inceputurile intelegerii, pe care le-am putut parcurge
acum, se vor alatura in viitor multe altele, cind noi nu vom
mai putea fi, de fatd, sau cand vom putea fi de fata in
incarndri viitoare. Goethe a facut inceputul in privinta a
ceea ce trebuie sa parcurga stiinta spirituala: el a facut
inceputul, care consta in a uni patrunderea realitatii cu
ceea ce curge in sufletul nostru prin Impulsul Christic. Si
Goethe a infatisat acest lucru cu o profunzime colosald, dar
in asa fel Incat acesta e Intotdeauna perceptibil,
intotdeauna la obiect.

Natura sta in fata noastra. Corul calugarilor, care ne
intdampina la finceput, indicand spre spiritual, vede
izvorand din natura elementele, si elementelor li se
asociaza entitati spiritual-sufletesti; acestea vin din natura.
Goethe a resimtit aceasta drept conceptie specific crestina.
In crestinism nu este esential si repetim mereu: Christos,
Christos si iar Christos! in crestinism nu este esential sa
repetam mereu dogmele crestine. El este un fel de a simtji,
de a te raporta fata de lume. lar aceasta simftire, aceasta
raportare fata de lume, reiese In mod minunat din felul in
care sunt redate la Goethe. Felul in care aceasta simtire
strabate cu viata si urzirea ei ultimele scene din Faust ne
intdmpinad Intr-un mod deosebit prin faptul ca Intregul
Faust - cu toate ca unele fragmente si lucruri au ramas
nefinisate - este atat de maret din punct de vedere artistic,
e conceput Intr-un mod atat de grandios, Incat numai
incetul cu Incetul ajungem sa ne dam seama de grandioasa
conceptie artistica.

Si in fata noastra se asterne intinsa existenta naturala
a planului fizic, pe care o vedem, intr-un sens cu adevarat
crestin, trecand in existenta elementara si in cea veritabil
spirituald. In sanul acesteia e dus Faust, dupi ce a triit
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unirea cu Elena, cu lumea spirituala a Antichitatii. Si aici ne
aflam in fata unor entitati spirituale. Elena e adusa sus, din
lumea subpamanteana. Faust se Intilneste cu aceste
entitati. Elena e inconjurata de un cor de 12 persoane.
Cand Elena se Intoarce in lumea subpamanteand, iarasi
avem corul, si corul ni se arata la acest sfarsit al actului III
drept nematurizat Inca pana la treapta de om, sub forma de
fiinfe elementare. Si cum dispare corul in actul III al partii a
doua din Faust de Goethe? E foarte interesant! Si aici avem
de-a face cu niste fiinte elementare. lar cand Elena dispare,
dispare si corul acestor entitdfi elementare. Corul se
imparte In patru parti. Una dintre partile corului, ce devine
ea? Ei bine - cate trei persoane din cor descriu ele insele
cum dispar: ele dispar in sanul naturii. Acolo unde Goethe
descrie ceea ce tine de lumea pagana, el ne prezinta
entitatile elementare, care stau in jurul Elenei sub forma
unui cor constand din 12 persoane, care dispar acum; ele
intrd in sanul naturii. Incercati si simtiti cd prima parte a
corului intra in sanul naturii:

Noi in mii de crengi cu
freamat, in soptit -
tesutul susur.

Cu alint, din radacina,
ispitim izvorul vietii

In Idstari; curand cu
frunze, si cu floare-
mbelsugata

Despletitele cosite le-om
ldsa sa joace-n vant.

Wir, in dieser tausend Aste
Fliisterzittern, Sduselschweben,
Reizen tdnzelnd, locken leise,
wurzelauf des Lebens Quellen
Nach den Zweigen; bald mit
Bldttern, bald mit Bliiten
liberschwenglich

Zieren wir die Flatterhaare frei
zu luftigem Gedeihn.

Cu alte cuvinte, aceste fiinte ale corului devin copaci,
devin natura. Lor le este ingaduit sa ne vina apoi in
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intampinare - cand vin din nou spre noi - din sanul
impulsurilor crestine, drept

Cetina dén;uie...HWaldung, sie schwankt heran.

Spiritele elementare pagane dispar in sanul naturii, si
ele reapar acolo unde Impulsul Christic s-a unit in mod viu
cu Pamantul. Oh, ce minunat dispare aici acest cor,
impreuna cu Elena, si apoi - o stim din ultima scena - ies
din sanul naturii drept entitatile care, ca baieti preafericiti,
au primit Impulsul Christic. Si luati de Indata cealalta parte

a corului:

Noi, de-acesti pereti de
stanca-n licar neted de
oglinda

Ne lipim, ca valul lenes
unduind, ne lingusim;
Soarbem, prindem orice
zvonuri, tril de pasari, 'nai
de trestii.

lar cand striga Pan,
salbatic, stim raspunsul
pregatit.

Susura, noi susuram; cand
tuna, si noi scoatem tunet
Tnmul;indu-l chiar, de
doua3, trei, de zece ori ecou.

Wir, an dieser Felsenwdnde
weithinleuchtend glattem
Spiegel

Schmiegen wir, in sanften
Wellen uns bewegend,
schmeichelnd an;

Horchen, lauschen jedem Laute,
Vogelsingen, Réhrigfléten.

Sey es Pans furchtbarer Stimme,
Antwort ist sogleich bereit;
Sduselt’s, sduseln wir
erwidernd, donnert’s, rollen
unsre Donner

In erschiitterndem Verdoppeln,

dreyfach zehnfach hinten nach.

Cu adevarat, sunt aceleasi stanci in care au intrat
aceste fiinte elementare, care apoi ,stau agatate” si din care
ne ies mai tarziu In intampinare fiintele lumii spirituale
care vin din sanul Pamantului, dupa ce au primit Impulsul

Christic.

Aici vedeti cat de adanc e simtit acest poem despre
Faust, vedeti cum in el mai exista si alte corelatii decat cele
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remarcate in mod obisnuit. Si aceste corelatii sunt atat de
importante. Goethe era constient de acest lucru. Faptul ca
era constient de acest lucru reiese dintr-o observatie
absolut precisa pe care Goethe a vrut s-o relateze, pe cand
incd nu era gata cu actul III al partii a doua din Faust. il
terminase cam pand in momentul cand Elena dispare si
pana la ,Intrarea in naturd” a entitatilor elementare din
cor, exact pana la aceasta scend, cam pana unde am citit eu
acum. Apoi, el a vrut, lucru pe care, intr-un anumit sens, 1-a
facut in finalul actului III, sa faca in asa fel Incat din
Phorkyas sa se nasca Mefisto, si acum Mefisto urma sa
spuna ceea ce voia Goethe, de fapt, in Incheierea dramei
sale Faust, cu acest Faust. Daca el face ca acest lucru sa fie
rostit prin gura lui Mefisto, se IntAmpla din motive scenice,
pentru c3, intr-un anumit sens, Mefisto este acela care face
sa fie creat actul III. Actul III a fost integrat dramei Faust
drept fantasmagorie clasic-romantica. Mefisto este, intr-un
anumit sens, acela care, printr-un soi de magie spiritista de
laborator, incepe actul III, el trebuie sa spuna ce vrea
Goethe, de fapt, continuandu-l pe Faust. Intr-o perioada in
care Goethe isi da seama deja cad trebuie sa-i integreze
Impulsul Christic, el vrea sa spuna, prin gura lui Mefistofel:
Desigur, au existat intotdeauna epoci care stiau ca pe
fundalul existentei senzoriale zace o existenta spirituala.
Ne putem intoarce in trecut, la mistica vechii Indii, a
vechiului Egipt: aici s-a stiut si s-a aratat ca pe fundalul
existentei naturale este ceva spiritual. Dar noi nu se cuvine
- voia Goethe sa spuna - sa concepem astazi acest spiritual
asa cum era conceput el de vechea mistica. Impulsul
Christic a adus In lume ceva fundamental nou, in raport cu
intreaga misticda veche si cu intreaga Infelepciune
straveche. Vechiul nu ne mai poate fi de folos. - Acesta e
lucrul pe care voia Goethe sa-1 spuna. Si eu nu doar afirm
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ca el a vrut sa-1 spung, acum el nu mai e cuprins in Faust,
dar pasajul s-a pastrat, conceput de Goethe si prevazut cu
corecturi facute de un copist, dar la indicatiile lui Goethe.
Acolo se spune, la sfarsitul actului III, ca el cere tocmai
pentru Faust al sau Impulsul Christic modern, ca el nu vrea
o Intelepciune straveche oarecare, ci ceva absolut nou, in
sensul Impulsului Christic. Fiindca, aparand in fata
publicului, Mefisto trebuia sa rosteasca urmatoarele
cuvinte [Nota 48]:

‘Destul ca il puteti vedea,||Genug, ihr seht ihn,

- e vorba de Euphorion -

chiar daca e mai grav decat pe||ob es gleich viel schlimmer
britanice scene ist

Unde creste un mic copil usor ||Als auf der britischen Biihne,
silent, spre a fi erou. wo ein kleines Kind

Aici e chiar cu mult mai Sich nach und nach herauf
nazdravan. zum Helden widichst.

Abia de-i procreat e si nascut. ||Hier ist's noch toller. Kaum
El sare, dantuie, vorbeste ist er gezeugt,

vorbe fine. So ist er auch geboren,
Multi doar acuza aceasta; Er springt, tanzt und spricht
Altii gdndesc ca totusi nu-i ein zierlich Wort.

numai simplist de inteles Tadeln viele das,

Si grosolan si ca In spate So denken andere, dies sei
adanc ceva se ascunde. nicht so grad

Se pot adulmeca misterii, ba ||Und gréblich zu verstehen,
chiar dahinter stecke was.
Mistificatiuni din Indii si Man wittert wohl Mysterien,
Egipt, vielleicht auch gar

lar cine le combina toate si le ||Mystifikationen, Indisches
framanta, und auch

Le fermenteaz3 si se zbate cu ||Agyptisches, und wer das
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pasiune etimologic ici si acolo ||recht zusammenkneipt,
Acela este omul potrivit. Zusammenbraut,
etymologisch hin und her
Sich zu bewegen Lust hat, ist
der rechte Mann.

Goethe presimte deja ceva din acele invataturi care
au venit si au facut din toate o fiertura etimologica, dar el
nu vrea sa stie nimic de toate acestea, fiindca lasa aici sa se
spuna:

O spunem si noi, iar Wir sagen's auch und unseres
profundul sens al nostru tiefen Sinnes wird

Va fi al noii simbolici Der neueren Symbolik treuer
discipol fidel. Schiiler sein.

[ata ce spune Goethe: Nu egiptean, sau indic, ci ,va fi
al noii simbolici discipol fidel”!

Pe urma3, el a ajuns - nu numai introducand ici si colo
cate un element crestin, ci transpunand in fluxul activitatii
sale creatoare intregul mod de a se raporta la lume al
sufletului - sa integreze In Faust, in acest fel, Impulsul
Christic. Si, dupa cum vedem, el face acest lucru. Vedem ca
el cunoaste cu adevarat cursul misticii, din gradatia celor
trei patres, si gasim, pe de alta parte, ca separa intr-un mod
absolut minunat corul de ingeri, unitar la Inceput, in doua
grupe: corul ingerilor mai tineri si corul ingerilor mai
evoluati. Si, daca citim ce spun ingerii mai tineri si ce spun
ingerii mai evoluati, gasim, iardsi, ceva demn de toata
atentia. Luati mai inti ceea ce spun ingerii mai tineri:

Rozele, din amoroase Jene Rosen, aus den Hdnden
Maini de sfinte pacatoase,|Liebend-heiliger BlifSerinnen

- trebuie sa ne amintim scena precedenta -

Ne-au adus izbanda ||Ha1fen uns den Sieg gewinnen
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dreapta: Und das hohe Werk vollenden,

Implinita-i nalta fapt3, Diesen Seelenschatz erbeuten.
Scumpul suflet cucerit e. |Bdse wichen, als wir streuten,
Sub petale risipite, Teufel flohen, als wir trafen.
Demonii-au luat-o razna. ||Statt gewohnter Héllenstrafen
Nu din iad, deprinsa, Flihlten Liebesqual die Geister;
cazna, Selbst der alte Satansmeister

Ciiubireale-aarsrana. |[War von spitzer Pein
Tartorul batran Satana || durchdrungen.

[-a simtit el Insusi lava.  |[Jauchzet auf! es ist gelungen.
Chiuiti! a noastra-i slava.

Dar Ingerii pot fi perceputi deja In scena precedenta.
Sunt, acum, ingerii mai tineri. Este imposibil sa exprimi ce
adanc poti fi miscat daca lasi sa actioneze asupra ta o
asemenea descriere, in obiectivitatea ei. Tngerii mai tineri -
de ce avem asa ceva, ingeri mai tineri? Aceasta inseamna:
ei sunt mai tineri, inca nu au prea multa legatura cu lumea
pamanteasca.

In epocile precrestine, ingerii sunt acele fiinte care fsi
acopera chipul in fata devenirii omului pe Pamant, care, in
epocile precrestine, nu se amesteca In ceea ce se petrece
acolo, jos, din punct de vedere pamantesc. Ele raman sus
de tot, In sferele spirituale.

Ganditi-va acum cat de caracteristici sunt acesti
ingeri mai tineri, care n-au gasit inca legatura cu sfera
crestind, ci sunt acolo, sus, Inca n-au coborat in timpul
sferei crestine; cat de caracteristici sunt ei! Ganditi-va cum
sunt caracterizati Elohimii cand e creata lumea. Dupa ce ni
se descrie crearea lumii, de la o zi la alta, ni se spune, la
sfarsit: ,Si ei au vazut ca era bine”, sau ,frumos”. E greu de
tradus cuvantul folosit acolo. Adica, Elohimii sunt niste
entitati spirituale care mai intai creeaza lucrurile si dupa
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aceea vad au facut ceva frumos. Acesta este esentialul.
Acesta este celalalt fel de entitati, care si-au atins
desavarsirea pe vechea Luna si trec acum, In mod spiritual,
in existenta pamanteasca; ele mai intadi actioneaza si pe
urma privesc si percep ca e ceva reusit. Acesti ingeri mai
tineri trebuie sa aiba perceptia acestor entitati spirituale,
ei trebuie sa spund mai Intai ce au facut. Acum ei isi dau
seama ca au presarat trandafiri din mainile penitentelor, ca
l-au chinuit ei insisi pe vechiul mester Satan.

Atat de obiectiv scrie Goethe, Incat el stie: Entitatile
care nu au ajuns in atingere cu lumea crestina recunosc
numai ulterior frumusetea, bunatatea a ceea ce au facut:

Rozele, din amoroase

Maini de sfinte pacatoase

Ne-au adus izbanda
dreapta...

Jene Rosen, aus den Hdnden

Halfen uns den Sieg
lgewinnen...

Ca biruinta a fost repurtata, vine mai pe urma. Vedeti,

eu nu fantazez!

Ceata-a colinelor,
Astfel mi-apare
Viata seninelor
Duhuri in zare.

Clari nourasi plutesc;
Palc fericit zaresc,
Tineri in ceat3;

Nu au poverile
Humei de dus,

Ci se desfata

Cu primaverile
Lumii de sus.

Fie-le lor, un timp
Cel suitor spre nimb

Nebelnd um Felsenhohb5
Sptir'ich so eben,

Regend sich in der Ndh'
Ein Geisterleben.

Die Woélkchen werden klar;
Ich seh' bewegte Schar
Seliger Knaben,

Los von der Erde Druck,

Im Kreis gesellt,

Die sich erlaben

\Am neuen Lenz und Schmuck
Der obern Welt.

Sei er zum Anbeginn

Steigendem Vollgewinn
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Frate supus! HDiesen gesellt!.

Baietii preafericiti sunt de mult aici, si ei au ceva de-a
face cu aparitia acestor Ingeri, dar ingerii observa ca ei
sunt aici abia cand totul a fost pus in scend. De toate
acestea Goethe e deplin constient. Ei nu duc spre sufletul
lui Faust lucruri care sunt in legatura cu Pamantul, pe
acestea trebuie sa le duca cei care au devenit putin mai
varstnici, mai desavarsiti, care, prin Misteriul de pe
Golgotha, au coborat si ei mai jos, odata cu acesta, si au
ajuns in atingere cu pamantescul.

‘Mai e tarana-rest,|Uns bleibt ein Erdenrest.‘

- spun ingerii mai evoluati, nu cei tineri -

Cu greu purtata; Zu tragen peinlich,
De-ar fi chiar din azbest,|Und warl er von Asbest,
Tot nu-i curata. Er ist nicht reinlich.

Si pe urma ei arata ca, datorita Misteriului de pe
Golgotha, au ajuns deja la intelegerea lucrului fata de care
ceilalti Ingeri 1si acopera chipul, si anume, ca forta
spirituala se uneste cu elementele care sunt amestecate in
natura vietii pamantesti. E cu totul grandios, impresionant,
sa vezi cat de obiectiv si cat de competent descrie Goethe,
cum stie sa caracterizeze in mod just diferitele parti ale
lumii spirituale. Daca am compara neroziile pestrite,
insipide, pe care le lipesc la un loc altii, cand vor sa descrie
si ei niste spirite, am avea impresia pe care ne-ar crea-o
cineva care ar vrea sa descrie natura exterioara si ar
spune: Ah, am cutreierat niste paduri si niste pajisti, am
vazut pe pajisti niste trandafiri albastri minunati si niste
minunate flori de cicoare galbene si niste viorele minunate,
rosii si galbene etc. - tot lucruri care nu se potrivesc.
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Acela care cunoaste lumea spirituald resimte unele
descrieri drept nespus de stangace, pentru ca nimic nu se
potriveste cu realitatea. La Goethe, totul se potriveste!
Acesta este esenfialul, sa percepi nu o interpretare
nascocita, ci sa percepi cum e Inradacinat acest suflet in
lumea spirituala in momentul in care isi propune sa descrie
acum din el insusi un eveniment spiritual de felul inaltarii
in lumea spirituala a lui Faust. Si, in plus, caracterul artistic,
elementul artistic compozitional Intemeiat in spiritual!

Am incercat candva sa va arat c3, abstractie facand de
ceea ce este in rest Evanghelia dupa loan, In dispozitia
Evangheliei dupa loan existd, pur si simplu, ceva care face
ca ea sa fie, totodatd, una dintre cele mai mari opere de
arta. Amintiti-va ciclul de la Kassel, despre Evanghelia
dupa loan! [Nota 49] Asemenea incercari artistice, care
tind sa creeze in spiritual ceva desavarsit din punct de
vedere artistic, gasim cu adevarat peste tot In Faust, dar in
asa fel incat artisticul, fiind artistic, este In acelasi timp just
din punct de vedere spiritual. Acesta este aspectul
important. Fiindca esentialul este ca lumea sa-si dea seama
tot mai mult ca ceea ce e cunoscut si trait cu adevarat din
spirit este just, chiar si atunci cand e transpus in lume.
Ceea ce este nascocit din spiritual se prezinta in lume, de
obicei, ca o casuta facuta din carti de joc. Dar ceea ce a fost
cunoscut din spiritual poate fi transpus in lume.

Asa ceva am cdutat sa facem cu intreaga arhitectura a
cladirii noastre, am cautat ca ea sa fie zamislita cu adevarat
din spiritual. De aceea totul poate fi realizat in mod
concret. Si cu atat mai putine probleme ne facem daca din
cand In cand vin oameni care spun: Asta si asta nu ne plac.
Exista asemenea oameni, care au ceva de criticat la cladirea
noastra. Dar cand cunosti putin lumea si stii ca oamenii fac
parte sau In ce masura fac oamenii parte din corul celor
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care 1l interpreteaza pe Goethe la fel ca domnul despre care
v-am povestit, atunci nu te sinchisesti de toata dojana lor,
fiindca domnul acela, de exemplu, ar putea sa spuna orice
despre cladirea noastra etc., el nu ne-ar face nicio impresie.
Si de un asemenea spirit sunt, la urma urmelor, oamenii.
Dar ceea ce e nascut din spirit devine posibil, pentru ca
este In acelasi timp spirit si arta.

Si aici as dori macar sa atrag atentia asupra Inca unui
lucru. Ne ies in intdmpinare trei penitente, impreuna cu
penitenta numita de obicei Gretchen. Ei bine, artistul nu
procedeaza niciodata - artistul veritabil, adevarat - In asa
fel incat sa spuna: Ei bine, eu vreau sa fac sa apara pe scena
trei penitente. Unde existi oare trei penitente? - In orice
caz, se poate Intdmpla sa cunoastem si in viata tot felul de
oameni. Exista, astfel, unii oameni, existd cu adevarat
asemenea oameni, care iau un lexicon de rime si scriu
poezii cu ajutorul lui - se poate deschide dupa alfabet - ce
anume cu ce rimeaza - si apoi vine versul al doilea etc. Am
cunoscut si asemenea oameni. Dar poetul adevarat, care e
artist, nu face nici macar atat, sa ia trei penitente la
intamplare, ci aici el aduce iarasi - acest lucru iese in mod
deosebit de caracteristic in evidenta la Goethe - una dintre
acele gradatii minunate, un caz de compozitie interioara
minunat3, care este In acelasi timp la obiect si justa. Ce e cu
aceste trei penitente: mai Intdi, Maria Magdalena, apoi
samariteanca de la fantana si apoi chiar Maria Egipteanca,
oare ce e cu ele, ce rost au? Ei bine, v-am dat deja de
inteles. Ele trebuie sa ne arate ca in natura feminina exista
ceva vesnic - ewiger Liebe Dauerstern (a iubirii vesnice
stea nepieritoare) -, ca acest element, intr-un anumit sens,
nu poate fi atacat, vrea Goethe sa spuna, atunci cand cu
sufletul feminin, si cu vina, se uneste iubirea, acea iubire pe
care a adus-o Christos, cu toate ca in viata exterioara nu
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fusesera nicidecum niste oameni exemplari, dar sufletul lor
era In asa fel facut incat puteau intelege iubirea. Daca
gandim in mod just acest lucru, putem spune: Da, asa ceva,
care, la fel ca Impulsul Christic, se raspandeste in lume, mai
intai ia in stapanire ceea ce este In imediata apropiere, apoi
ia In stapanire ceea ce este mai departe, apoi ia In stapanire
ceea ce se afla cel mai departe. - Si ar fi frumos acum daca
impulsul iubirii lui Christos s-ar raspandi ca un val, daca el
i-ar lua In stapanire si pe cei incarcafi cu vina si daca ar
radia peste cei impovarati de vina, In cercuri din ce in ce
mai largi. Asadar: Maria Magdalena, evreica, venind direct
din tinutul care, in iudaism, era intim legat de Christos
lisus: ambianta cea mai apropiata e cuprinsa de iubirea
christica. Apoi, El, Christos, iese, fireste, din sfera
iudaismului, dar Inca numai in regiunea imediat invecinata,
la samariteni, o populatie care nu intretinea relatii cu
evreii: al doilea cerc. Apoi el ajunge la cercul al treilea.
Dumneavoastra stiti ca ceea ce este reprezentat ca fiind
departe de crestinism e reprezentat prin lumea egipteana:
Maria Egipteanca. Ea vine dintr-un mediu situat si mai
departe, si mai strdin, din lumea pagana, si care e cuprins
acum Intr-un mod Indepartat, respins ca de o mana
nevazuta, din cauza pacatului, de la atingerea crucii, si doar
ispasind vina printr-o penitenta de 40 de ani: cat de
departe, in afara, bat aici valurile iubirii!

Noi vedem cu adevarat valurile iubirii, cum se
raspandesc, si intelegem ceva din ceea ce se cristalizeaza la
un loc in reprezentarea lui Goethe, formand ceea ce el va
desemna in final drept ,etern - femininul”, in modul de a
concepe acest ,etern-feminin” trebuind sa ramana departe
orice umbra de josnicie.

[ubirii ce se raspandeste 1i corespunde perfect, as
zice, intonatia, Intregul fel in care Goethe spune cuvintele.
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Incercati o datd si gisiti acea gradatie minunatd care
traieste In sentimentul deosebit, in dispunerea ritmica a

cuvintelor:

Pe iubirea ce varsat-a
Lacrimi, ca balsam vapaii,
Pentru Fiul tau, cand -
roata

il huleau toti fariseii;

Pe urciorul plin ce-i dete
Dulci arome-n strop
cuminte,

Si pe gingasele plete
Ce-au zvantat picioare
sfinte...

Bei der Liebe, die den FlifSen
Deines gottverkldrten Sohnes
Trdnen liefs zum Balsam
fliefsen,

Trotz des Pharisderhohnes;
Beim GefdfSe, das so reichlich
Tropfte Wohlgeruch hernieder;
Bei den Locken, die so
weichlich

Trockneten die heil'gen Glieder

Simtim in preajma ceva, ca un susur:

Pe fantana unde-si
stranse

Mai demult Avram
cioporul,

Pe urcioru-n care-si
stinse

Buzele Mantuitorul;

Pe izvorul pur si darnic
Ce tasnind acolo
sprinten,

Vesnic viu, adapa harnic
Lumile de pretutindeni...

Bei dem Bronn, zu dem schon
weiland

Abram liefs die Herde fiihren,
Bei dem Eimer, der dem Heiland
Kiihl die Lippe diirft' bertihren;
Bei der reinen, reichen Quelle,
Die nun dorther sich ergiefset,
Uberfliissig, ewig helle,

Rings durch alle Welten fliefset -

Imaginati-va cum se extinde! Ne aflam, propriu-zis, cu
intreaga reprezentare, in imediata apropiere a persoanei
lui Christos. Apoi in reprezentarea naturii mai sunt luate
lumi intregi. Si pe urma, cand ajungem la Maria Egipteanca:
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Pe sfintitul loc in care-a Bei dem hochgeweihten Orte,

Fost lisus inmormantat; Wo den Herrn man niederliefs;
Pe-acel brat si- Bei dem Arm, der von der.
amenintarea Pforte

Ce din prag m-au alungat... ||Warnend mich zurticke stiefs;

E atins in mod nemijlocit invizibilul, spiritualul. Incio
potentare! Nu e nevoie sa constatam mai intai cu intelectul
ca aceste trei cercuri existd In mod real. Trebuie sa le
simtim, In timp ce sunt rostite aceste cuvinte. Acesta e
lucrul important aici.

Sa ne gandim acum la urmatoarele. Noi am facut
cunostinta, in cursul unor expuneri de multi ani, cu faptul
ca inainte de evolutia noastra pamanteasca a mai existat un
stadiu saturnian, apoi un stadiu solar, apoi un stadiu lunar
si ca noi ne aflam acum in stadiul Pamant. S-ar putea spune
ca omul a trait toate cate au avut loc In cursul acestor stadii
de evolutie. In ce consta esentialul acestor stadii? El consta
in faptul ca aceste stadii au existat si iar au trecut, si ca a
rasarit stadiul pamantesc. Dar, inainte de stadiul
pamantesc, omul a mai trecut prin stadiile saturnian, solar
si lunar si el poarta in interiorul sau efectele acestor stadii.
Daca 1l cercetam pe omul actual cu mijloacele stiintei
spirituale, vom constata ca corpul fizic, al carui prim
germene a fost pus pe Saturn, se dezvolta in continuare,
trecand prin perioada solara si cea lunard, pana la
perioada, de pe Pamant, cand s-a unit In mod nou cu niste
puteri cosmice, ca sa primeasca in fiinta lui ceva nou.
Experientele prin care a trecut corpul fizic al omului de-a
lungul celor trei stadii - si aici atingem poala unui mister
important -, In masura in care au fost experiente ale
corpului fizic, au ajuns sa se exprime pe Pamant drept
efectul cel mai clar in constitutia organelor sexuale
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feminine. Interiorul organizarii feminine, atat al organizarii
fizic - trupesti, cat si a tot ceea ce, in legatura cu corpul
fizic, se exprima si drept suflet, poarta in sine in modul cel
mai pregnant efectele evolutiei de pe Saturn, Soare si Luna.
Nu degeaba se povesteste in Biblie ca Elohimii au luat
pulbere, adica ceea ce s-a adaugat evolutiei abia pe
Pamant, precum si aer si apa - prin ,pulbere” se intelege
elementul pamantesc -, ca sa-l creeze pe Adam, barbatul.
Din Cosmos, elementului macrocosmic, pe care femeia il
aduce cu sine de pe Saturn, Soare si Lung, i se adauga
elementul masculin. Un mister adanc planeaza asupra a
ceea ce sta fata in fatd, pe Pamant, drept masculin si
feminin. Cele spuse acum se refera, bineinteles, numai la
ceea ce exprimd, in organizarea omului, masculinul si
femininul. Si acest mister are legatura cu intreaga lume
pamanteasca, are legatura cu facultatile care 1i sunt proprii
femeii numai ca femeie, In cursul evolutiei pamantesti, si
cu faptul ca in interiorul femeii este adus aici elementul
macrocosmic al evolutiilor de pe Saturn, Soare si Luna si e
primit In microcosmosul femeii, pe cand macrocosmosul
evolutiei pamantesti imediat precedente e primit in
microcosmosul barbatului. Elementul feminin si cel
masculin poarta in ele, intr-un mod cu totul deosebit,
intregul Cosmos. lar daca eu am spus aici adesea ca omul,
in general, poarta in el intregul macrocosmos, pot sa spun
ca organizarea feminina si cea masculina il poarta in doua
moduri diferite.

Lui Goethe i se reveleaza un gand cosmic, atunci cand
le pune pe penitente langa Mater gloriosa. Caci, ce este
pentru el Mater gloriosa? Aceea care a adus cu sine, in
modul cel mai pur, In perioada pamanteasca, efectele
ramase de la perioadele saturniand, solara si lunara, pe
care le-a lasat neatinse de pamantesc si s-a unit cu
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macrocosmosul, fiindu-i harazit sa il pregateasca pe
Christos pentru Pamant. Elementul macrocosmic, etern
femininul, ne trage-n tarii. Ce trage in tarii? Ce am mai
putea noi spune ca sa dam raspuns la aceasta intrebare?
Numai repetand ceea ce spune chorus mysticus.

La aceasta s-a referit Goethe - numai ca el nu vrea sa
foloseasca o expresie comund, aceasta a vrut sa spuna:

Vremelnic-sensibilul  ||Alles Vergdngliche
Doar ca simbol survine;||Ist nur ein Gleichnis;
Aici intangibilul Das Unzuldngliche,
Evidenta devine; Hier wird's Erreichnis;
Aici genuinul ne- Das Unbeschreibliche,
Rostibil s-a spus; Hier ist's getan;
Etern-Femininul ne Die Mater gloriosa
Trage in sus. Zieht uns hinan.

Ceea ce a fost facut, ceea ce s-a desfasurat in fata
noastra, trage in sus in tarii, totodatd, intreaga lume
spirituala.

Opera vietii lui Goethe se incheie intr-un mod
profund crestin. De la aceste observatii aforistice - asa
trebuia sa fie - vom trece apoi la ceea ce urmeaza.

IX IMPARATIA MUMELOR.
MATER GLORIOSA
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Dornach, 16 august 1915

Sa ne Intoarcem privirile Thapoi, spre o scena mai de
la Inceputul partii a doua din Faust-ului lui Goethe, scena
pe care am amintit-o adesea, in anumite contexte, unde lui
Faust urmeaza sa-i fie creata posibilitatea de a se uni cu
Elena. Cum e infatisata, in cadrul intregii drame despre
Faust, aceasta posibilitate a unirii lui Faust cu Elena?

Noi stim ca, pentru a putea realiza unirea cu Elena,
Faust trebuie sa se duca in acea regiune in care nu poate
intra nici Mefistofel insusi, In imparatia numita ,imparatia
mumelor”. Am subliniat adesea ca Mefistofel-Ahriman e in
stare numai si-i dea lui Faust cheia pentru mpératia ,in
necalatorit e, Dar nu-n strabatere; prin nedorit e, Dar nu
spre ce-ar-fi-de-dorit”. Si am amintit, de asemenea, ca in
aceasta fmparatie a mumelor poate fi gasit ceea ce este
vesnic In Elena, si am spus ca Goethe a Incercat sa dezlege
enigma reintrarii Elenei in lumea pamanteasca. Am gasit
exprimat de Goethe acest mister prin faptul ca el face sa ia
nastere homunculus, ca homunculus parcurge prin
evolutie dezvoltarea pamanteasca, recuperand, am putea
spune, aceasta evolutie a dezvoltarii pamantesti, si ca apoi,
dizolviandu-se in elemente, homunculus trece in lumea
spirituala elementara, astfel Incat, unindu-se cu arhetipul
Elenei, pe care Faust il aduce de la mume, rezults, as zice,
fiinta relncarnata cu care se poate uni acum Faust. Faust a
fost ridicat, s-ar spune, pe marea scena a istoriei, el o cauta
pe Elena. De ce are nevoie, ca sa o caute pe Elena? Elena,
tipul frumusetii grecesti, Elena, femeia care a adus atata
nenorocire In lumea greacd, dar pe care Goethe o
infatiseaza in asa fel incit si ea ne apare - o spun
referindu-ma la Gretchen -, in sensul vechilor greci, drept
nevinovat-vinovata. Fiindca asa apare Elena pe scena la
inceputul actului III: nevinovat-vinovata. Prin fapta ei a fost
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produsa multa vina. Numai ca Goethe cauta In fiecare fiinta
umana vesgnicul si, acolo unde vrea sa descrie evolutia
omenirii In sens superior, el nu poate avea in vedere vina,
ci poate avea in vedere numai necesitatea.

Daca ne intrebam acum ce il pune pe Faust in situatia
de a se ridica In acele Imparatii spirituale in care o poate
gasi pe Elena, spre noi rasuna:

Sunt Mumele! Die Miitter sind es!
Mume! Mutter!

Si Mefistofel 1i da cheia ce deschide accesul la mume.
Ni se explica intr-un mod caracteristic ca Faust trebuie sa
coboare la mume, s-ar putea spune la fel de bine sa urce,
fiindca in aceasta imparatie nu este important sa se faca
deosebire, In sens fizic, intre ,in jos” si ,in sus”.

Ah, Mume! Mume! cat de ||Die Miitter! Miitter! - 's klingt so
straniu suna. wunderlich!

Auzim cuvantul din Faust. Si daca ne amintim cum e
descrisa aceasta imparatie a mumelor, cum stau ele asezate
in jurul trepiedului de aur, daca incercam sa cuprindem cu
privirea Intregul decor din impdaratia mumelor, cum ar
putea fi exprimata aceasta intrare a lui Faust In imparatia
mumelor? Ce sunt acestea, mumele, care domnesc vesnic,
dar - infatisate ca figuri feminine - reprezinta fortele de la
care Faust a scos partea vesnicd, nemuritoare, a Elenei?
Daca am vrea sa exprimam, in locul unde Faust e trimis la
Elena, Intreaga situatie, ar trebui sa spunem: Faust va
trebui sa exprime imboldul sau puternic de a merge la
Elena si la mume prin faptul ca spune: Etern-femininul ne
trage-n tarii, sau In jos - nu acesta este esentialul, acum.
Am putea sti la fel de bine ca acest ultim motiv, care ne
vine in intampinare in finalul lui Faust, e folosit acolo unde
Faust coboara la mume. Dar noi ne situdm, impreuna cu
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Faust, in drumul sdau catre mume si catre Elena, pe solul
vechii lumi pagane, al lumii precrestine, al lumii care a
precedat Misteriul de pe Golgotha. Iar la sfarsitul lui Faust?
Ne vedem in fata unui mers al lui Faust asemanator cu
mersul lui Faust cel indragostit, care vrea sa se apropie de
sufletul lui Gretchen, dar ne situdam acum impreuna cu el
pe solul evolutiei care a urmat dupa Misteriul de pe
Golgotha. Si spre ce tinde el acum? Tot spre mume? Nu mai
tinde spre mumele In numar de trei. Ci spre Mama unicg,
spre Mater gloriosa, care urmeaza sa-i netezeasca ,drumul
spre ceea ce niciodata n-a fost calcat cu piciorul, spre ceea
ce nu poate fi calcat cu piciorul”, acolo unde se afla sufletul
lui Gretchen. Mumele, tot un element etern-feminin, sunt in
numar de trei, Mama, Mater gloriosa, este una singura. Iar
nazuinta de a ajunge la mume, care ne transpune in epoca
de evolutie anterioara Misteriului de pe Golgotha, si
nazuinta de a ajunge la Mama, la Mater gloriosa, care ne
transpune in evolutia de dupa Misteriul de pe Golgotha,
oare nu ne aratd, intr-un mod minunat, grandios, din punct
de vedere poetic, coplesitor de grandios, ceea ce a adus
omenirii Misteriul de pe Golgotha? Din triada gandirii,
simtirii si vointei, inca astrale, in Faust omenirea nazuieste
spre tripartitia etern-femininului. Noi am aratat adesea ca
unitatea In eu a fiintei interioare a omului a venit asupra
omenirii prin Misteriul de pe Golgotha. Din cele trei mume
se formeaza Mama unica, Mater gloriosa, prin faptul ca
omul a fnaintat iIn modul cunoscut noua pana la
patrunderea sa interioara cu eul.

In drama Faust e incarnat intregul mister al evolutiei
omenirii Tnainte de Misteriul de pe Golgotha. lar aceasta
trecere de la etern-femininul triadei la etern-femininul
unitatii e una dintre gradatiile cele mai mari, mai
minunate, mai frumoase, In ceea ce priveste modelarea
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artistica, din cate intalnim in aceasta parte a doua. Dar,
oricat de adanc am privi in misterele lui Faust, pretutindeni
gasim acel lucru pe care 1-am exprimat pedant, dar nu l-am
gandit pedant, cand am spus: Totul suna atat de la obiect si
de competent.

Am atras atentia deja mai demult asupra faptului c3,
daca vrem sa intelegem total complexul fiintei umane,
trebuie sa aratam ca omul, in prima instantd, are legatura,
ca om, cu macrocosmosul, cd In om macrocosmosul se
gaseste, drept copie, in microcosmos. Dar trebuie sa ne
amintim ca evolutia pamanteasca a omului ramane de
neinteles daca nu stim ca omul poarta in interiorul sau
ceva care, In prima instanta, in aceasta evolutie pe de
Pamant, e trecator, dar care pentru evolutia omului e
permanent, ceva care s-a dezvoltat, intrand in natura
umand, in cursul trecerii prin stadiile de evolutie de pe
vechiul Saturn, vechiul Soare si vechea Luna. Noi stim ca
primul germene al corpului fizic uman s-a format deja in
timpul vechii evolutii saturniene. Si stim ca el s-a plasmuit
mereu mai departe si mai departe, de-a lungul evolutiei
solare si lunare, pana la evolutia pamanteasca. Ceea ce s-a
unit cu omul in cele trei trepte pregatitoare ale evolutiei,
ale evolutiei prepamantesti, s-a integrat in moduri diferite
- am aratat deja mai demult acest lucru - in formatiunea
pamanteasca exterioara a omului.

Am putut doar sugera In treacat acea parte pe care o
aveam de spus adineaori in legatura cu aceasta problems,
si cu atata trebuie sa ramanem. Eu am spus: Atingem poala
unui mister important. - Si e foarte natural ca aceste
lucruri sa poata fi doar sugerate. Cine vrea sa le
urmadreasca mai departe trebuie sa faca o meditatie pe
tema celor spuse pe scurt. Si el va gasi, cu sigurantd, ceea
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ce 1i pare de dorit sa stie, chiar daca, poate, o sa dureze cam
mult timp.

Noi trebuie sa ne lamurim insa asupra faptului ca
omul, In momentul in care s-a incheiat evolutia lunarj,
cand a inceput evolutia pamanteasca, a traversat, la aceasta
trecere de la evolutia lunara la evolutia pamanteasca, un fel
de dizolvare, de spiritualizare, un fel de noapte cosmica, si
abia pe urma s-a plasmuit din nou In materie. Desigur,
germenii pe care si i-a format de-a lungul evolutiilor de pe
Saturn, Soare si Luna i-au ramas, germenii corpului fizic.
Dar el i-a luat si in spiritual si i-a plasmuit apoi din nou din
spiritual, astfel ca trebuie sa ne imaginam, pe parcursul
evolutiei pamantesti, o perioada in care omul inca nu era
fizic.

Daca facem abstractie de toate celelalte lucruri care
au legatura cu faptul ca in existenta sa fizica de pe Pamant
omul se plasmuieste, In existenta sa fizica pamanteasca, in
forma masculina si feminina, putem spune, in general: Asa
cum a intrat omul in existenta pamanteasca, el a intrat mai
intdi ca om eteric. - Sigur, In acest om eteric existau deja
germenii omului fizic, care s-au dezvoltat in timpul
evolutiilor de pe Saturn, Soare si Luna, dar ei erau
plasmuiti, totusi, In eteric. Am dat de Inteles ceva mai exact
acest lucru deja in cartea Stiinta oculta. lar fizicul trebuie
sa se dezvolte abia apoi din eteric. Dar la acest proces de
evolutie inspre exterior Lucifer si Ahriman isi joaca rolul
lor. Caci, chiar daca in timpul evolutiei pamantesti
influenta lor reapare, Lucifer si Ahriman intervenisera deja
mai fnainte in Intreaga evolutie a omenirii, in cursul
evolutiei lunare si chiar in cursul evolutiei ce ducea spre
cea lunara.

Acum trebuie sa spun un lucru care e greu de infeles
- mai putin greu de inteles, cred eu, pentru mintea umana
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si mai greu de Inteles pentru intreaga simtire umana -, dar
care, totusi, trebuie inteles odata cu adevarat. Sa ne
reprezentam: candva, In cursul evolutiei pamantesti, omul
era eteric, inainte de a fi luat, cu Incetul, incepand cu era
lemuriana si trecand prin cea atlanteand, o forma fizica, iar
din acest eteric s-a format cu timpul partea fizica a fiintei
sale. Asadar, omul era eteric. Ei bine, noi stim [Nota 50] ca
etericul e cvadripartit. Noi cunoastem eterul ca pe o
entitate formata, intr-un anumit sens, din patru parti. Daca
mergem de jos in sus, cunoastem eterul drept: eterul
caldurii, eterul luminii, eterul cu natura materiala sau si
eterul chimic, dar care 1si are natura materiala prin faptul
ca materia mai umple launtric sunetul, armonia cosmicg,
armonia sferelor, fiindca substantele sunt substante
datoritd faptului cid sunt expresia armoniei cosmice. In
prima instanta, trebuie sa ne reprezentam lumea ca
armonie. Unul dintre sunete, sundnd prin lume,
conditioneaza, sa zicem, aurul, alt sunet conditioneaza
argintul, un al treilea sunet conditioneaza cuprul etc.
Fiecare substanta este expresia unui anumit sunet, asa ca
putem spune, bineinteles, si eter al sunetului, numai ca nu
trebuie sa ne reprezentam eterul ca si cum ar fi perceptibil
din punct de vedere fizic, ci drept sunet ce se stinge inca in
sfera eteric-spirituala. lar ultimul eter este eterul vietii. Asa
ca omul, daca ni-l reprezentam inca drept fiin{a eterica,
este plasmuit ca fiinta eterica prin faptul ca aceste patru
eteruri se Intrepatrund. Putem spune, asadar: Omul apare
acolo unde evolutia de pe Pamant se pregateste sa faca sa
iasa treptat din omul eteric omul fizic; el apare, inainte de a
deveni fizic, drept un organism eteric in care sunt
organizate unul intr-altul eterul caldurii, eterul luminii,
eterul material sau al sunetului si eterul vietii.
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La acest intreg proces prin care omul devine o fiinta
fizica iau parte Lucifer si Ahriman. Ei sunt intotdeauna de
fatd. Ei iau parte la aceasta intreaga evolutie. Isi exercitd
influenta. Exista, bineinteles, puncte speciale, in care ei Isi
exercitd influenta destul de puternic, dar sunt intotdeauna
prezente aceste puncte speciale; gasiti subliniat acest lucru
in Stiinta oculta. Dupa cum, as zice, intreaga forta vegetala
e prezenta intotdeauna In plantd, dar se manifesta cand ca
frunza verde, cand ca floare, tot asa Lucifer si Ahriman au
fost intotdeauna de fatd, in timp ce omul s-a dezvoltat de-a
lungul diferitelor epoci din evolutia PAmantului, ei sunt de
fata, as zice, la tot ce se intampla.

Daca faceti abstractie de tot restul - nu le putem
insira mereu pe toate -, va puteti reprezenta acest fizic al
omului care ia nastere din organizarea eterica - incluzand
toate celelalte lucruri pe care le-am descris in Stiinta
oculta si, in general, bineinteles -, va puteti reprezenta ca
apare forma feminind si cea masculind. Facem abstractie
de ceilalti factori care conlucreaza aici, dar ia nastere
forma feminina si cea masculina. Daca n-ar fi participat la
acest proces Lucifer si Ahriman, n-ar fi aparut o forma
feminind si una masculind, ci ceea ce am descris la
Miinchen [Nota 51]: ceva intermediar. Asa ca noi putem
spune cu adevarat: Lui Lucifer si lui Ahriman trebuie sa le
atribuim faptul ca pe Pamant forma umana a fost
diferentiata Intr-una masculind si una feminina. - Si
anume, daca ne reprezentam acum starea in care omul se
apropie de Pamant, care se densifica treptat prin regnul
mineral, daca ne mai reprezentam ca se formeaza planeta
Pamant, ca ea se densifica devenind fizica, si ca in ambianta
sa se afla eterul, care Impanzeste Pamantul, atunci ne
putem imagina ca omul se plasmuieste din eterul
Pamantului intreg si, cu aceasta, se apropie, in caracterul
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sau, de fizicul PAmantului, ca in el, am putea spune, eteric-
mineral - fizicul se Intdlneste cu mineral-fizicul
Pamantului. Dar Lucifer si Ahriman sunt de fata, ei
participa in mod activ. Ei au multe mijloace prin care pot
sa-si exercite influenta asupra evolutiei omenirii. Si de
aceste diferite mijloace se servesc pentru a provoca niste
procese sau altele.

Lucifer are, Tnainte de toate, tendinta de a dezvolta
spiritul imponderabilitatii; de fapt, el ar vrea mereu sa nu-1
lase pe om sa devina cu totul pamantesc, ar vrea sa nu-l
lase sa coboare total pe Pamant. Lucifer a ramas, dupa cate
stim, la evolutia lunara, si el ar vrea sa-i castige pe oameni
pentru sine, sa nu-i lase sa intre in evolutia pamanteasca. Si
incearca sa faca acest lucru folosindu-se in special de
fortele eterului caldurii si ale eterului luminii. Lucifer
foloseste aceste forte in felul sau, in unele procese care au
loc acum, in timp ce omul devine fizic. In principal, el are
putere asupra eterului caldurii si asupra eterului luminii,
pe acestea le stapaneste cu precadere. El s-a pregatit bine
in acest scop deja in cursul evolutiei lunare, pe acestea le
organizeaza in felul sau. Astfel, el poate influenta pe o alta
cale devenirea omului. Facind ca, din eter, omul sa devina
fizic, el poate, tocmai prin faptul ca pune stapanire pe
eterul caldurii si pe eterul luminii si manifestandu-si
puterea in ele, Intr-un alt mod decat s-ar fi intamplat fara
interventia sa, sa faca sa apara forma umana. Prin felul in
care lucreaza si urzeste Lucifer in eterul caldura-lumina,
prin aceasta lucrare si urzire nu apare omul intermediar,
care ar lua nastere fara Lucifer, ci forma feminina a omului.
Forma femininda a omului n-ar fi aparut niciodata fara
Lucifer. Ea este expresia aparitiei din eter, prin faptul ca
Lucifer s-a facut stapan tocmai pe eterul caldura-lumina.
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Peste eterul sunetului si peste eterul vietii stapaneste
in mod deosebit Ahriman. Ahriman este, totodatd, spiritul
greutatii.

Ahriman are tendinta de a lucra In sens opus lui
Lucifer. Echilibrul se stabileste, intr-un anumit sens, prin
faptul ca zeii care lucreaza in mod Iintelept, zeii
progresului, opun puterii luciferice, care vrea sa-1 ridice pe
om deasupra pamantescului, puterea ahrimanica. Ahriman
vrea, de fapt, sa-1 atraga pe om jos, in fizic. El vrea sa faca
din om o fiinta mai fizica decat ar deveni acesta, ca om
intermediar. Ahriman e pregatit in acest scop prin faptul ca
are putere In mod deosebit asupra eterului sunetului si
asupra eterului vietii. Iar in eterul sunetului si in eterul
vietii lucreaza si urzeste el, Ahriman. $i astfel, forma fizica
umang, iesind din eter si intrand in fizic, devine fizica intr-
un alt mod decat ar fi devenit prin lucrarea zeilor ce vor
numai progresul, devine forma masculina. Forma
masculina n-ar putea fi conceputa deloc, ea n-ar fi posibila
fara influenta lui Ahriman. Asa ca putem spune: Forma
feminina e scoasa de Lucifer din eterul caldurii si eterul
luminii, Lucifer insufland acestei forme, din punct de
vedere eteric, o anumita tendin{a de a se inalta. Forma
masculind e modelata de Ahriman 1n asa fel incat in ea se
sadeste o anumit tendinta de a cobori spre Pamant.

Aceasta situatie, care este voita acum, am spune, din
macro - cosmicul evolutiei lumii, poate fi observata in mod
real in om prin cercetare spiritual-stiintifica. Daca luam,
asadar, forma feminind, prezentata schematic, putem
spune: Aici au fost intretesute de catre Lucifer, in mod
eteric, caldura si lumina. - Prin urmare, forma fizica
feminind e tesuta in asa fel incat in eterul luminii si in
eterul caldurii nu si-au dezvoltat fortele numai zeii care
parcurg o evolutie normalg, ci in acest corp eteric feminin
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sunt intretesute forte luciferice. Sa presupunem acum ca in
acest corp eteric apare ceea ce a dat iIn mod special
Pamantul, constienta eului, ca aceasta constienta care
mentine coerenta este diminuatd, cd apare un fel de
constienta estompatd, pe care unii oameni o numesc ,clar -
vedere”, un fel de perceptie vizuala de vis, de transa; intr-
un asemenea caz iese la suprafata ceea ce Lucifer a
intretesut in eterul luminii si in cel al caldurii, intr-un fel de
aur3, In asa fel incat, tocmai cand femeile vizionare se afla
in starile lor profetice, ele sunt inconjurate de o aura in
care exista forte luciferice, si anume, acelea ale eterului
caldurii si ale eterului luminii. Acum problema este ca
aceasta aurd, care invaluie trupul feminin cand apar stari
vizionare pe cale mediald, nu e perceputa ca atare. Fiindc3,
bineinteles, cand trupul feminin este in mijlocul acestei
aure, organismul feminin vede in interiorul acestei aure si
el proiecteaza de jur imprejur ceea ce vede in aceasta aura.
El vede ceea ce este in propria sa aura. Privitorul obiectiv
vede ceva ce el ar putea numi: Omul radiaza imaginatiuni,
el are o aura formatda din imaginatiuni. Acesta este un
proces obiectiv, care nu-i face nimic celui care-l priveste.
Cu alte cuvinte, daca aceasta aura imaginativa e privita din
exterior, de altcineva, acesta va vedea, pur si simplu, in
mod obiectiv, o aura, asa cum vede un alt lucru; dar daca
aceasta aura e privita din interior, de catre vazatoarea
insasi, aceasta vede numai ceea ce raspandeste Lucifer in
ea insasi. Este o mare deosebire daca vedem ceva noi
insine, sau daca lucrul respectiv e vazut de altii. O
deosebire extraordinar de mare!

Cu aceasta are legatura faptul ca, atunci cand la
femeie apare starea vizionara, exista un mare pericol daca
aceasta clarvedere vizionara apare sub forma de
imaginatiuni. Aici se cere din partea femeii o prudenta cu
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totul deosebita. Si trebuie sa existe intotdeauna premisa ca
ea sa-si ia In mod energic evolutia in propriile maini, ca ea
sa aiba o evolutie sanatoasa. Ea nu trebuie sa se opreasca la
tot ceea ce vede, nu-i asa, fiindca poate fi, pur si simplu,
aura propriu-zis luciferica, privita din interior, care a fost
necesara la plasmuirea trupului feminin. Unele lucruri pe
care le descriu femeile vizionare sunt interesante dintr-un
cu totul alt motiv decat acela pentru care ele le considera
astfel. Daca descriu asemenea lucruri sau le privesc ca si
cum ar fi o lume obiectiva interesantd, atunci ele se Inseala
cu totul, sunt cu totul in eroare. Dar daca aceasta aura e
privita din exterior, atunci ea este ceea ce tocmai a facut sa
fie posibila crearea formei feminine, din sanul eterului, in
evolutia Pamantului. Asa cd noi putem spune: Femeia
trebuie sa fie deosebit de precautd, cand la ea incepe sau
apare elementul vizionar, clarvederea imaginativa, pentru
ca aici poate usor pandi un pericol, pericolul de a cadea
prada erorii.

Organismul masculin e altfel. Daca studiem
organismul masculin, constatim c3a in aura lui si-a
intretesut forta Ahriman, dar acum in eterul sunetului si in
eterul vietii. Si, dupa cum la femeie exista in special eterul
caldurii, la barbat exista In special eterul vietii. La femeie
exista 1n special eterul caldurii, in care actioneaza Lucifer,
iar la barbat eterul vietii, in care actioneaza Ahriman. Cand
barbatul iese din constienta sa, cand coeziunea care se
exprima in el drept constienta a eului e estompata, cand la
barbat apare un fel de stare pasiva, atunci iarasi se poate
vedea cum aura din jurul lui se face simtita, aura in care isi
are puterea Ahriman.

Dar acum este o aura care contine in special eterul
vietii si eterul sunetului. In ea existd sunet in vibratie, asa
ca, de fapt, nu vedem aura barbatului intr-un mod atat de
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nemijlocit imaginativ, ci e ceva dintr-un sunet care
vibreaza, Inconjurandu-l pe barbat. Toate acestea au de-a
face, bineinteles, cu forma umana, nu cu sufletul; toate
acestea au de-a face cu barbatul, in masura in care el este
ceva fizic. Asa cad acela care priveste aceasta aura din
exterior poate vedea: barbatul radiaza - se poate spune
acum - intuitii. Sunt aceleasi intuitii din care a fost
plasmuita, de fapt, forma sa fizica prin care el exista in
lume ca barbat. In jurul lui se aud sunete ce vibreazi in
mod viu. De aceea, pentru barbat exista un alt pericol,
atunci cand constienta e estompata spre pasivitate,
pericolul de a auzi aceasta aura proprie, de a auzi launtric.
Barbatul trebuie sa fie deosebit de atent sa nu se lase dus
de valuri, cdnd aude in mod spiritual propria sa aursg,
fiindca atunci 1l aude pe Ahriman care lucreaza in el.
Fiindca Ahriman trebuie sa fie acolo.

Vedeti acum ca in lume n-ar exista masculinul si
femininul daca n-ar fi actionat Lucifer si Ahriman. Am vrea
sa stim cum ar putea scapa femeia de Lucifer, cum ar putea
scapa barbatul de Ahriman! Predica: Trebuie sa fugim de
ele, de aceste puteri - am subliniat-o adesea -, e absolut
prosteasca, fiindca ele fac parte din ceea ce traieste in
evolutie, dupa ce evolutia este deja asa cum este.

Dar noi putem spune acum: Da, prin faptul ca
barbatul sta pe Pamant asa, ca barbat, intr-o Incarnarea
masculing, el isi parcurge viata, iar ceea ce este el ca
barbat, ceea ce poate el vietui ca barbat, ceea ce este, intr-
un anumit sens, experienta masculind, provine de la faptul
ca in el exista eter al viefii sundtor, ca in el exista
intotdeauna niste coruri ale vietii - Lebechére -, in orice
caz, niste coruri ale viefii amestecate de Ahriman, care
construiesc, de fapt, forma lui de barbat. El are in jur, in
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sine, coruri ale vietii, care devin vizibile in jurul sau numai
cand dobandeste insusiri mediumnice.

Sa presupunem ca avem de-a face cu niste oameni
care au murit imediat la nastere, care vor sa exprime faptul
ca nu au devenit ,barbati” aici, In cursul incarnarii lor. Ce
ar spune ei oare? Ei ar spune ca acest lucru nu a actionat la
nasterea lor, ca, ce-i drept, au avut conditiile de a deveni in
aceasta Incarnare barbati, dar ca ceea ce face ca un barbat
sa fie barbat nu a actionat. Au fost indepartati imediat de la
ceea ce ar fi facut ca ei sa fie, in incarnarea fizica, barbati.
Intr-un cuvant, ei ar spune:

Noi repede-am plecat|Wir wurden friih entfernt
Din coruri de viata! |Von Lebechéren.

Asta spun baietii preafericiti.

Noi repede-am plecat|Wir wurden friih entfernt
Din coruri de viata; |Von Lebechdéren;
Dar el a invatat, Doch dieser hat gelernt,

adica: el, Faust, a facut experienta. El a trecut prin
viata cea lunga, prin lunga viata pamanteasca. El este acela
care ne poate comunica ceva in legatura cu aceasta viaa de
pe Pamant.

‘Acum ne-nvata. ||Er wird uns Iehren.l

Asa ca noi trebuie sa privim in strafundurile cele mai
adanci ale cunoasterii oculte, daca vrem sa intelegem de ce
sta scris, tocmai 1n aceasta opera, un cuvant sau altul.
Comentatorul vine apoi si spune: Ei da, poetul alege asa un
cuvant: coruri ale vietii (Lebechére) etc. - Un asemenea om
e multumit cu toate, numai sa nu fie nevoit sa se supuna
necesitatii incomode de a invata ceva. Prin asemenea
lucruri eu as vrea sa va spun cat de la obiect si de
competentd, in sensul conceptiei spirituale despre lume,
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este aceasta opera a lui Goethe, sa va arat ce zace, de fapt,
in aceasta creatie a lui Goethe.

Poate ca v-am intristat inima, Intr-o directia sau alta -
am spus imediat: Acest lucru are ceva greu de Inteles
pentru inima umana -, prin faptul ca am atras din nou
atentia asupra unor puncte caracteristice, in care Ahriman
si Lucifer actioneaza in lume in asa fel incat nu le putem
scapa. Fiindca putem aranja lucrurile cum vrem, cand ne
pregatim pentru o incarnare - trebuie sa o traim fie intr-o
Incarnare masculing, fie intr-o incarnare feminina, nu avem
alta posibilitate: daca In ea nu e Lucifer, atunci in ea e
Ahriman. Asadar, nu se poate sa Impingem lucrurile atat de
departe incat sa spunem: Trebuie sa scapam de amandoi. -
Eu v-am Intristat inima, nu-i asa, pe langa aceasta, si
aratandu-va ca a observa aura proprie, a privi, as zice, in
aceasta aura proprie, implicd un anumit pericol. Dar
intelepciunea infinita a lumii consta tocmai in faptul ca
viata nu e facuta sa fie ca un pendul in stare de repaus, ca
pendulul oscileaza. Si, asa cum pendulul oscileaza spre
stanga sau spre dreapta, la fel si viata, nu numai a omenirii,
ci a lumii intregi, oscileaza in directie ahrimanica si in
directie luciferica. Iar viata e posibila numai datorita
faptului ca ea penduleaza incolo si 1incoace, intre
influentele ahrimanice si cele luciferice, ca ea mentine intre
ele echilibrul si poseda aceasta forta a echilibrului. De
aceea, lucrului pe care l-am prezentat acum ca fiind
periculos i se opune ceva. Daca el e luciferic, i se opune
ceva ahrimanic. Daca e ceva ahrimanic, i se opune ceva
luciferic.

Sa luam, asadar, din nou, organismul femeii. El
radiaza, as zice, o aura luciferica. Dar, prin faptul ca o
radiazd, el indeparteaza eterul vietii sau al sunetului,
aceasta face ca In jurul organismului feminin sa se formeze
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un fel de aura ahrimanicg, asa ca organismul feminin are in
mijloc aura luciferica, iar in exterior, pe cea ahrimanica.
Dar organismul feminin, daca nu este atat de inactiv incat
sa se opreascd la perceperea vizuald a propriei aure, se
poate dezvolta mai departe. Si tocmai acesta este
esentialul, s3 nu ne oprim intr-un mod nesanatos la
primele imaginatiuni care s-au format, ci sa aplicam
intreaga vointa pentru a razbate prin aceste imaginatiuni.
Pentru c3, in cele din urma, trebuie sa ajungem atat de
departe incat sa nu ne apara prima aura, ci sa ne apara
ceva reflectat, as zice, de o placa-oglinda, care este acum o
aura ahrimanica. Nu avem voie sa privim in interiorul aurei
proprii, ci trebuie sa avem reflectat de aura exterioara ceea
ce existd In aura proprie. Vedeti astfel ca organismul
feminin este in situatia urmatoare: el primeste elementul
luciferic reflectat de cel ahrimanic si tocmai prin aceasta e
neutralizat, tocmai prin aceasta e mentinut in echilibru. El
nu este, asadar, nici ahrimanic, nici luciferic, ci e
defemininizat, devine general-uman. Cu adevarat, el devine
general-uman.

Va rog, incercati sa simtiti foarte intens ca, Intr-
adevar, atunci cand omul se fnalt{a in spiritual, prin faptul
ca scapa fie de puterea luciferica, fie de cea ahrimanica, a
propriei aure, tocmai ca nu priveste in interiorul
elementului luciferic sau ahrimanic, ci lasa ca unul dintre
ele sa se oglindeasca si, In acest fel, il primeste Tnapoi, in
mod asexuat, fara sa fie masculin sau feminin. Elementul
feminin e neutralizat, devenind masculin, Tn contact cu cel
ahrimanic, iar elementul masculin e neutralizat, devenind
feminin, in contact cu cel luciferic. Fiindca, exact la fel cum
aura feminin-lucifericA este Inconjurata de aura
ahrimanica, aura masculin-ahrimanica este inconjurata de
aura luciferica si reflecta ceea ce omul are in el, exact la fel
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ca In cazul organizarii feminine. Vedem aceasta ca imagine
de oglinda.

Sa presupunem, asadar, ca cineva vrea sa descrie
acest proces. Cand ar putea ajunge el in situatia de a-l
descrie? Ei bine, ceea ce se intampla in cazul clarvederii se
intampla si dupa moarte. Omul este in aceeasi situatie. In
cazul clarvederii, femininul trebuie sa se neutralizeze prin
masculin, masculinul, prin feminin. Tot asa se petrec
lucrurile si dupa moarte. Ce fel de reprezentari trebuie sa
apara acum? Ei bine, sa presupunem ca un suflet care s-a
aflat intr-un organism feminin a trecut prin moarte, ca
dupa moarte el trebuie sa treaca prin tot felul de trairi,
care sunt o compensare a vinii pamantesti cu care el s-a
incarcat. Un asemenea suflet va cauta acum, cu incetul, sa
ajunga la neutralizarea lucrurilor de care a fost legat pe
Pamant. Femininul va cauta sa realizeze neutralizarea prin
masculin. Neutralizarea va consta in faptul ca el va nazui
spre masculinul suprem, ceea ce va fi pentru el o eliberare.
Daca vom intalni dupa moarte femei penitente, pentru ele
va trebui sa fie caracteristic faptul ca, in lumea spirituala,
dorul lor e plin de nazuinta spre elementul masculin
aducator de echilibru. Cele trei penitente - Magna
peccatrix, Mulier Samaritana, Maria Aegyptiaca - se afl3, in
orice caz, in suita lui Mater gloriosa, dar ele trebuie sa
ndzuiasca spre neutralizare, spre realizarea echilibrului. De
aceea, ce-i drept, Mater gloriosa actioneaza in aura; acest
lucru este exprimat In mod foarte clar, faptul ca Mater
gloriosa poate sa actioneze 1n aura lor, ca ea are propria ei
aura. la ascultati:

Mici nori in fata||Um sie verschlingen
[ se prezinta: ||Sich leichte Wélkchen,
Sunt pocaitele, ||Sind Biifserinnen,
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Gingasa ginta; ||Ein zartes Volkchen,
Ingenuncheaza ||Um Ihre Kniee
Sorbind eter, |Den Ather schliirfend,
Gratie cer. Gnade bediirfend.

Dir, der Unbertihrbaren,

Ist es nicht benommen,

Dafs die leicht Verfiihrbaren
Traulich zu dir kommen.

Dar ele sesizeaza acest lucru numai asa, ca pe o
constientd. Nu le vine in Intdmpinare ca ceva care suna
spre ele drept culmea inalta a vietii. Ci spre ele suna ceea
ce ele trebuie sa vietuiasca, prin Christos, in legatura cu
Mater gloriosa. De aceea, vedem pretutindeni cum
cuvintele celor trei penitente sunt indreptate spre
elementul masculin, spre Christos:

Bei der Liebe, die den FlifSen
Pe iubirea ce varsat-a Deines gottverkldrten Sohnes
Lacrimi, ca balsam vapaii, Trdnen lief$s zum Balsam
Pentru Fiul tau, cand - roatal|(flief3en,
il huleau toti fariseii; Trotz des Pharisder-Hohnes;
Pe urciorul plin ce-i dete Beim GefifSe, das so reichlich
Dulci arome-n strop Tropfte Wohlgeruch
cuminte, hernieder;
Si pe gingasele plete Bei den Lokken, die so
Ce-au zvantat picioare weichlich
sfinte... Trockneten die heil'gen
Glieder.
lar la samariteana, la Maria:
Pe fantana unde-si Bei dem Bronn, zu dem schon
stranse weiland
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Mai demult Avram
cioporul,

Pe urcioru-n care-si
stinse

Buzele Mantuitorul...

Abram liefs die Herde fiihren;
Bei dem Eimer, der dem Heiland
Kiihl die Lippe durft’ bertihren;

lar aici, spiritualizat:

Pe izvorul pur si darnic
Ce tasnind acolo sprinten,
Vesnic viu, adapa harnic

Lumile de pretutindeni...

Bei der reinen, reichen Quelle,
Die nun dorther sich ergiefSet,
Uberfliissig, ewig helle,

Rings durch alle Welten fliefst.

Christos se numeste El insusi, In fata samaritencei:

apa cea adevarata.

[ar la Maria Egipteanca avem deja de-a face cu

punerea in mormant:

Pe sfintitul loc In care-a
Fost lisus inmormantat;

Bei dem hochgeweihten Orte,
Wo den Herrn man niederlief3:

Pe-acel brat si-amenintarea||Bei dem Arm, der von der

Ce din prag m-au alungat;
Pe cdinta ce-n pustiu o
Am trait ani patruzeci;
Pe-acel bucuros adio
Ce-n nisip lI-am scris pe
veci.

Pforte,

Warnend mich zurtikke stiefs;
Bei der vierzigjdhr'gen BufSe,
Derich treu in Wiisten blieb:
Bei dem sel'gen ScheidegrufSe,
Den im Sand ich niederschrieb.

Vedem ca in cele trei femei traieste ceea ce vrea sa
iasd, din aura proprie, spre ceea ce se neutralizeaza.

[ar daca intrebam ce gaseste acum barbatul, drept
element care il neutralizeaza, care 1l ridica din sfera
masculinului, aflam ca e dorul dupa femininul care strabate

lumea cu valurile sale.

Vaste sunt vaile, Hier ist die Aussicht frei,
Spiritu-i mare. Der Geist erhoben.
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In palc, femeile Dort ziehen Fraun vorbeli,
Zboara prin zare. ||Schwebend nach oben;
Miez al eterului, Die Herrliche mitteninn
In coroana de stele,||Im Sternenkranze,
Regina cerului Die Himmelskénigin,
Luceste-ntre ele. ||Ich seh's am Gldnze.

in prima instantd, el nu e atras, ca penitentele, In mod
direct, de etern-masculinul din Christos, ci de ceea ce tine
de Christos drept element etern-feminin. lar acesta il duce,
la randul sau, spre ceea ce, In sufletul lui Gretchen, e
karmic legat de el, il duce iarasi la femeie. Vedeti aici
intretesut in opera in mod delicat misterul adanc al felului
in care se raporteaza omul la lumea spirituala.

Fiindca, as zice, cum sda nu avem un sentiment
consternam de adanc atunci cand ne apare in fata ochilor
starea de fapt oculta: sufletul destrupat, care mai are in el
elementele — natur3, care trebuie mai intai separata de el -,
care trebuie sd se neutralizeze prin elementul feminin. Si
vedem cum, Incercand sa realizeze neutralizarea, care il
duce In sus, pentru ca avem de-a face cu masculinul, cu
Faust, trebuie sa se faca simtit elementul feminin, drept
,atragere spre sine”. E descris ceva cu totul minunat in
aceasta opera. Si ni se da de inteles clar si lamurit ca acest
ceva trebuie sa fie prezent in ea. Faust va nazui, asadar,
prin gura Doctorului Marianus, spre elementul feminin,
adica spre etern - femininul spiritual, dar spre taina, spre
mister. Cand ajunge sa o vada in spirit pe Mater gloriosa, el
spune:

Doamna-a lumii, chip Hochste Herrscherin der
nestins, Welt!
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Lasa-ma prin haina Lasse mich im blauen,
Cortului de cer intins Ausgespannten Himmelszelt
Sa-ti contemplu taina! Dein Geheimnis schauen.

Tot ce-n pieptu-mi de barbat ||Bill'ge, was des Mannes Brust
Lin si grav ma-ncants, Ernst und zart bewegt

Sa te-ntampine curat Und mit heil'ger Liebeslust
Cu iubire sfanta. Dir entgegen trdgt!

Sa ne reprezentam, asadar: Faust cautdnd sa se
apropie de lumea spirituald, dorind intens sa vada in Mater
gloriosa misterul femininului. Cum va putea fi realizat
acest lucru? Ei bine, acest lucru va putea fi realizat prin
faptul ca lumina e neutralizatda de radiatiile sale ce se
revarsa in sens opus, adica prin faptul ca apare aura de
lumina si caldurad feminina care este radiata in sens opus,
nu asa cum se revarsa ea In mod nemijlocit. Aceasta
trebuie neutralizata, trebuie sa fie unitd cu faptul ca
aceasta lumina are o contraradiatie. Pe bolta cereasca
deschisa e perceput in mod spiritual misterul: femeia
invesmantata cu aura, cu Soarele. Cand lumina e reflectata
de Luna: femeia avand la picioare Luna. Dumneavoastra
cunoasteti aceasta imagine, cel putin ar trebui ca ea sa va
fie cunoscuti. Il vedem astfel pe Faust insusi dorind cu
intensitate sa vada, pana la urma, pe bolta deschisa a
Cerului, misterul: Maria, femeia, invesmantata cu Soarele,
avand la picioare Luna, care reflecta lumina. Si, ceea ce stie
el, de altfel, despre Mater gloriosa, formeaza, impreuna cu
acest mister, cu aceasta taina, pe bolta deschisa a Cerului,
continutul afectiv si de sentiment al lui chorus mysticus.
Fiindca si ceea ce mai are forma umana in Mater gloriosa
este o parabolg, fiindca aceasta e partea pieritoare, ceea ce
mai tine, in ea, de forma umana, si toate acestea constituie
o parabola. Inaccesibilul, adica ceea ce, in dorul uman, este
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inaccesibil, aici devine realizare. Aici ajungem sa percepem
sub o forma solara radiatia aurei [Nota 52], a carei lumina
actioneazd, reflectatd, trimisa inapoi de catre Luna:
indescriptibilul, aici a fost atins. Ceea ce in viata fizica nu
poate fi inteles - faptul ca e cautat ceea ce, din sine, radiaza
in reflectarea lipsita de egoism - aici a fost atins. - Apoi,
totul rostit, sub o forma corespunzatoare sentimentului,
din gura de barbat sau pentru urechi de barbat:

Etern-Femininul ne trage in||Das Ewig-Weibliche zieht uns
sus. hinan.

Trebuie sa spunem, desigur: A lasa ca Faust sa
actioneze asupra noastra inseamna cu adevarat, in ceea ce
priveste multe parti din Faust, o intrare directa Intr-o
atmosfera oculta. - Si, daca eu as vrea sa va spun tot ce ar fi
de spus despre Faust din punct de vedere ocult, atunci ar
trebui sa mai ramanem Impreuna inca mult timp. Ar trebui
sa audiati multe conferinte pe aceasta tema. Dar, in prima
instantd, acest lucru nu e deloc necesar, fiindca nu e atat de
important sa ne insusim cat mai multe idei si notiuni, ci e
foarte important, in prima instantd, In ceea ce ne priveste,
sa dam profunzime sentimentelor noastre. Si daca noi dam
profunzime sentimentelor noastre fata de aceasta opera a
literaturii universale, in asa fel incat sa fim cuprinsi de o
veneratie adanca fata de ceea ce a facut geniul in a carui
activitate si creatie sunt prezente cu adevarat lucruri
oculte, atunci noi facem un bine lumii si noua Insine. Daca
suntem In stare sa avem fata de ceea ce e mare din punct
de vedere spiritual sentimentul de veneratie just, atunci
acesta e o cale importanta ce duce spre poarta stiintei
spiritului.

Sa spunem inca o data: E mai putin important sa
fantazam cu gandirea, si e mai important sa dam
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profunzime sentimentelor. - Si eu as da prea putin pe
faptul ca am putut sa va spun, de exemplu, ca ceea ce spun
baietii preafericiti, si anume ca le-au fost rapite corurile
vietii, duce In asemenea adancuri oculte, eu as da prea
putin pe aceasta simpla idee, daca as sti cd inima
dumneavoastra, ca simtirea dumneavoastrda, ca simtul
dumneavoastra launtric e cuprins, la rostirea unuia
asemenea adevar, de o emotie atat de puternica incat
simtiti ceva din fortele profunde si sfinte care trdiesc in
lume, care se revarsa in activitatea creatoare a omului,
cand aceasta activitate creatoare a omului e unitd, intr-
adevar, cu tainele lumii. Daca ne putem infiora cu privire la
un asemenea fapt, la faptul ca intr-o opera poetica pot fi
cuprinse lucruri atat de adanci, atunci aceasta infiorare
prin care a trecut sufletul nostru, simtirea noastra, inima
noastra, e mai valoroasa decat simpla cunoastere a faptului
ca baietii preafericiti spun ca nu s-au unit cu corurile vietii.
Nu bucuria cauzata de spiritualitatea ideii este aceea care
trebuie sa ne trezeasca emotia, ci bucuria provocata de
faptul ca lumea e astfel tesuta din spiritual incat in inima
umana actioneaza lucrarea spiritului in asa fel incat o
asemenea activitate creatoare poate trai in evolutia
spirituala a omenirii.

X INTELEPCIUNE - FRUMUSETE - BUNATATE
MICHAEL - GABRIEL - RAFAEL
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Dornach, 19 august 1916, dupa reprezentarea
euritmic-dramatici a pasajelor ,inchinare”si ,Prolog
in Cer”

Am vorbit in ultimele saptamani despre cele trei
idealuri mari, supreme, ale omenirii [Nota 53], si am
desemnat aceste trei idealuri, asa cum sunt ele Infatisate
din vremuri indepartate, drept idealurile intelepciunii,
frumusetii si bunatatii.

Ei bine, in epocile moderne, aceste trei idealuri
supreme ale omenirii au fost puse mereu in legatura cu
cele trei forte sufletesti umane cunoscute noua si studiate
din cele mai diferite puncte de vedere. Idealul Intelepciunii
a fost pus in legatura cu gandirea sau cu activitatea de
reprezentare, idealul frumusetii cu simtirea, idealul
bunatatii cu vointa.

Omul poate avea intelepciune numai sub forma de
reprezentari clare, intr-o gandire clara. Ceea ce este
obiectul artei, frumosul, frumusetea, nu poate fi sesizat in
acelasi fel. Simtirea este acea forta a sufletului care are de-
a face In special cu frumusetea, asa spun, de multa vreme,
cercetatorii sufletului, psihologii. Iar ceea ce se infaptuieste
in lume drept bine are legatura cu vointa. Se pare ca e cat
se poate de convingator ceea ce au spus psihologii,
cunoscatorii sufletului, despre legatura dintre cele trei
idealuri ale omenirii si diferitele forte sufletesti. Si mai
putem adauga, ca un fel de completare, ca Kant a scris trei
critici [Nota 54], dintre care una, Critica ratiunii pure, e
menita sa serveasca intelepciunii, pentru ca isi propune sa
critice facultatea de reprezentare. O alta critica a fost
numita de Kant Critica puterii de judecatd si la el ea are
doua parti: ,Critica puterii de judecata estetice” si ,Critica
puterii de judecata teologice”. De fapt, cand vorbeste
despre puterea de judecata, Kant se refera tot la ceea ce e
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cuprins in cunoasterea bazata pe sentiment, prin care
spunem ca da, ceva e frumos sau urat, folositor sau
daunator. Asa ca am putea vorbi - ca un fel de
subimpartire tocmai in acest sens al lui Kant, si altii au
pastrat cuvintele folosite de el - despre faptul ca puterea
de judecatd, in cazul careia nu ne gandim doar la judecata
bazata pe reprezentari, ci la faptul ca judecata vine din
inima, are o legatura cu modul de a intelege frumosul. Iar o
a treia critica a lui Kant este Critica ratiunii practice, care se
referd la vointa, la nazuinta de a face binele.

Cele spuse de mine acum pot fi gasite la toti
psihologii, cu exceptia unui psiholog care a inceput sa-si
tinad prelegerile In a doua jumatate a secolului al XIX-lea si
care a fost de parere ca aceasta intreaga impartire in forte
sufletesti umane nu merge, nu e in acord cu observarea
lipsita de prejudecati a sufletului uman. Si ca la fel de putin
corespunde realitatii repartizarea marilor idealuri ale
omenirii cate unei for{e sufletesti, reprezentare, simtire si
vointd, Tn asa fel incat activitatii de reprezentare i se
asociaza, drept ideal suprem, intelepciunea, simtirii -
frumusetea, vointei - bunatatea. Psihologul la care ma
refer, Franz Brentano [Nota 55], era de parere ca trebuie sa
rastoarne intreaga teorie pe care am schitat-o eu aici si, as
zice, sa prezinte fundamental altfel structura vietii
sufletesti umane. El asociaza activitatea de reprezentare -
hai sa pornim de aici - cu frumosul. Dumneavoastra vedeti,
in timp ce toti ceilal{i asociaza frumusetea cu simtirea,
respectiv cu puterea de judecatd, cu puterea de judecata
estetica, cu puterea de judecata, In general, Brentano
asociaza frumusetea cu activitatea de reprezentare,
intelepciunea, in masura in care ea este ceva pe care omul
il dobandeste, este asociata de Brentano cu puterea de
judecata, el nu spune chiar simtire, ci puterea de judecata.
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lar vointa, ciudat!, el chiar o trunchiaza, prin faptul ca nu isi
indreapta deloc privirea spre manifestarea vointei, spre
impulsul de voint3, ci spre ceea ce sta la baza impulsului de
vointa: simpatia si antipatia. - E ceva sa privesti lucrurile
in felul acesta. De exemplu, vorbirea insasi ne face uneori
sa stabilim o legatura intre impulsul de vointa si simpatie
sau antipatie. Cand noi spunem, de exemplu, a simti
aversiune fata de ceva! - Aici noi nu voim absolut deloc,
dar simtim antipatie fatda de ceva. Si astfel, Brentano
ciunteste, as zice, vointa, reducand-o la simpatie si
antipatie, el repartizeaza vointei aceasta simpatie si
antipatie, a spune ,da” sau ,nu” in legatura cu ceva. El nu
merge pana la impulsul de vointd, ci numai pana la ceea ce
sta la baza vointei: a spune Da sau Nu unui lucru, a aproba
sau a nega ceva.

Prin activitatea de reprezentare, spune Brentano, nu
se ajunge niciodata la o conceptie adevarata, adica
inteleapta, ci numai la o conceptie, pur si simplu. El spune
sa ne reprezentam, de exemplu, un cal Tnaripat. Nu se poate
obiecta nimic impotriva faptului de a ne reprezenta un cal
inaripat. Dar nu este - sa nu uitam ca Brentano traieste in
era materialismului - intelept sa ne reprezentam un cal
inaripat, pentru ca un cal Tnaripat nu are nicio realitate. Ar
trebui sa se mai adauge ceva, ciand ne formam o
reprezentare. Ar trebui sd se adauge recunoasterea sau
nerecunoasterea reprezentdrii de catre puterea de
judecatd, de-abia atunci ar iesi ceva intelept.

Noi ne putem intreba: Ce sta la baza unei asemenea
rasturndri totale a fortelor sufletesti? Ce l-a facut pe
Brentano sa asocieze fortele sufletesti frumusetii, bunatatii
si Intelepciunii cu totul altfel decat o fac ceilalti psihologi?
Daca incercam sa vedem din ce cauza a ajuns Brentano la
aceasta alta impartire a vietii sufletesti umane, nu putem
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gasi un raspuns decat daca avem In vedere evolutia
proprie, personald, a lui Brentano. Ceilalti psihologi din
epoca modernd sunt niste oameni care au provenit, in
majoritatea cazurilor, din sanul evolutiei moderne a
modului de a concepe lumea. E o particularitate a
filosofilor moderni, a tuturor filosofilor, aceea ca ei cunosc
relativ foarte bine filosofia greaca - in felul lor, bineinteles
- si apoi filosofia incepe, de fapt, din nou, cu Kant. lar
despre ceea ce se afla intre filosofia greaca si Kant, filosofii
moderni nu stiu prea multe. Kant insusi nu a stiut despre
tot ceea ce a existat Intre filosofia greaca si el, mult mai
mult decat ceea ce citise la Hume si la Berkeley [Nota 56]; el
nu stia nimic despre intreaga dezvoltare a filosofiei
medievale. Kant a fost total ignorant in privinta a ceea ce
numim scolastica Evului Mediu. Iar aceia care fac totul in
felul lor comod, gasesc un motiv serios tocmai in faptul ca
filosoful Kant nu stia nimic despre scolastica, pentru a
considera ca scolastica, in general, e o adunatura de prostii
pedante si pentru a nu o mai studia. Faptul ca n-a stiut
nimic despre scolastica nu l-a oprit, pe langa aceasta, sa nu
stie nimic nici despre filosofia greaca. Altii au stiut mai
mult decat el In acest domeniu. - Brentano a fost un
cunoscator temeinic al scolasticii, un cunoscator temeinic
al filosofiei medievale si, in plus, un cunoscator temeinic al
lui Aristotel. Cat despre aceia care concep lumea filosofiei
impreuna cu Kant, ei nu sunt niste cunoscatori ai lui
Aristotel, nu sunt niste cunoscatori ai lui, fiindca Aristotel,
marele grec, a fost maltratat cel mai mult in istoria
dezvoltarii vietii spirituale moderne. Brentano a fost,
asadar, un cunoscator temeinic al lui Aristotel si al
scolasticii, dar nu ca unul pe care-l numim doar un
cunoscator istoric, unul care stie ce a scris Aristotel, si ce
au scris scolasticii, fiindca pentru o asemenea cunoastere
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iti poti face tot felul de ganduri daca parcurgi istoria
filosofiei! Brentano a fost, din interior, un om care se
transpusese atat in filosofia lui Aristotel, cat si in filosofia
scolasticii, in aceasta gandire singuratica, desfasurata in
chiliile manastirilor, secole de-a randul, in aceasta gandire
care lucra cu o tehnica temeinica a lumii notiunilor, cu acea
tehnica temeinica a lumii nofiunilor pe care gandirea
moderna a pierdut-o cu totul. De aceea, cei care au urmarit
in anii ‘70, '80 prelegerile de psihologie ale lui Brentano
[Nota 57] au audiat, propriu-zis, un cu totul alt ton al
gandirii umane decat se putea auzi si se poate auzi la alti
filosofi din epoca moderna. In Brentano trdia cu adevirat
ceva ca un subton a ceea ce a vorbit din sufletele
scolasticilor. Si acest lucru e important, pentru ca pe baza
acestei alte gandiri a facut el aceasta impartire in alt fel.
Astfel, noi putem spune: Avem in fata noastra faptul ciudat
ca toti ganditorii moderni pentru care scolastica era si este
o simpla tesatura de notiuni inconsistente, descriu sufletul
uman si raportarea lui la Intelepciune, frumusete si
bunatate in felul urmator:

Intelepciune : Reprezentare

Frumusete : Simtire

Bunatate : Vointa

in Brentano triia intreaga simtire, trdiau toate
impulsurile interioare care au existat intr-o inima de
scolastic, In masura In care asa ceva e posibil in epoca
prezentd. El a trebuit sa gandeasca asa, el a trebuit sa
imparta altfel sufletul uman, cu fortele sale, si sa le
raporteze altfel la marile idealuri ale omenirii. De unde
vine aceasta?

Daca astazi dumneavoastra v-ati fi putut hotari sa-i
intrebati pe Ingerii de sus, de pe scena - si mai ales pe cei
trei arhangheli -, cum fac ei impartirea sufletului si cum il
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raporteaza la marile idealuri, atunci ei v-ar fi raspuns,
desigur, intr-un mod mult mai desavarsit decat a putut-o
face Brentano, printr-un raspuns asemanator celui dat de
el. Rafael, Gabriel, Michael n-ar intelege, ei insisi, deloc acea
impartire, dar s-ar transpune fara greutate in ea, doar ca ar
da o forma mai desavarsita impartirii pe care a dat-o
Brentano. Atingem aici un fapt important din istoria
spirituala a omenirii. Oricat de departe ne-am {ine azi de
modul de a gandi al Evului Mediu scolastic, la baza acestui
mod de a gandi se afla ceva care poate fi descris cam in
felul urmator: Cand scolasticul vorbea despre lucrurile
supreme, el nu cduta sa se opreasca la ceea ce se
desfasoara nemijlocit pe planul fizic, ci cduta sa-si
pregateasca sufletul pentru ca din el sa poata vorbi
entititile spirituale ale lumii superioare. In multe privinte,
acesta va fi doar un baiguit al sufletului uman, deoarece
sufletul uman nu poate descrie niciodata decat in mod
imperfect ceea ce este vorbirea spiritelor mai inalte, situate
pe o treapta superioara celei umane. Dar asa au vrut sa
vorbeasca scolasticii, pana la un anumit grad, despre
problemele spirituale ale omului, asa cum trebuie sa
vorbeasca un suflet care se daruieste lucrurilor pe care le
au de spus spiritele suprasensibile.

Aici, pe planul fizic, noi ne obisnuim sa ne formam o
parere aprobatoare sau dezaprobatoare fata de ceea ce
face ca o reprezentare sa fie inteleaptd, orientandu-ne
dupa lumea fizica exterioara, de cand era materialismului
este era propriu-zisa a omenirii. Noi spunem ca un cal
inaripat nu este o reprezentare valabila, pentru ca nu am
vazut niciodata un cal inaripat. Materialismul considera ca
o reprezentare e inteleapta atunci cand ea este In
concordanta cu ceea ce dicteaza lumea exterioara.
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Dar ia transpuneti-va In sfera Ingerilor. Ei nu au
aceastd lume fizica exterioara, deoarece aceasta e
conditionatd, in esentd, de saldsluirea Intr-un corp fizic, de
existenta unor organe de simt fizice, pe care ingerii nu le
au. In ce fel dobandesc ingerii posibilitatea de a vorbi
despre reprezentdrile lor ca despre niste reprezentari
valabile, adevarate? Prin faptul ca intra in relatie cu alte
entitati. Fiindca, de indata ce ai trecut pragul lumii
spirituale, lumea senzoriala Inceteaza sa se mai intinda asa
cum se intinde ea in fata simturilor. Am caracterizat
adeseori acest lucru, faptul ca de indata ce trecem pragul
lumii spirituale ajungem intr-o lume constituitd numai din
entitati. Si de felul in care ne ies In Intdmpinare entitatile
depinde daca o reprezentare pe care ne-o facem e valabila
sau nu. Asa ca Brentano, cand vorbeste numai despre o
putere de judecatd, nu gandeste In mod cu totul just. El ar
trebui sa vorbeasca despre o revelare fiintiala. Atunci s-ar
ajunge la intelepciune. Indati ce am trecut pragul spre
lumea spirituald, noi nu putem ajunge la intelepciune daca
nu intram intr-o relatie justa cu entitatile care se gasesc
dincolo de acest prag. Cine nu-si poate crea o relatie justa
cu entitatile elementare, cu entitatile diferitelor ierarhii,
poate crea numai niste reprezentdri confuze, dar nu poate
crea niste reprezentdri juste, bazate pe intelepciune. De
faptul ca privim in mod just fiintele de dincolo de pragul
spre lumea spirituala depinde reprezentarea justa dincolo
de prag, de acest fapt depinde intelepciunea privitoare la
lumile spirituale, carora le apartine si sufletul uman.
Pentru ca atunci - gasiti descris acest lucru in cartea mea
Teosofie, in ultimul capitol - omul nu are niciun punct de
sprijin Intr-o realitate fizica exterioara, el trebuie sa se
sprijine, in ceea ce priveste intelepciunea, pe comunicarile
facute de entitatile elementare, de entitatile ierarhiilor
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superioare etc. Intram aici intr-o lume foarte vie, nu in
lumea in care noi devenim doar niste fotografi ai realitatii.
Brentano a dat, s-ar putea spune, ultimul reflex
abstract al vorbirii ingerilor. Ingerii ar spune:
intelepciunea e ceea ce izvoraste din contextul
comunicarilor facute de fiintele aflate dincolo de pragul
lumilor spirituale. - Nu e suficient sa ne facem o
reprezentare, ci aceasta reprezentare trebuie sa fie in
concordanta cu ceea ce reveleaza fiintele spirituale aflate
dincolo de prag. Simpla activitate de reprezentare nu are
voie, asadar, dincolo de prag, sa serveasca intelepciunii. Cui
are voie sa-i serveasca? Aparentei, In care trdieste
frumusetea. Daca, dincolo de prag, aplicam realitatii, fara
nicio rezerva, activitatea de reprezentare, atunci nu
ajungem la o reprezentare justa. Dar aparenfei in care
actioneaza si traieste frumusetea avem voie sa i-o aplicam.
Aici Brentano a vorbit chiar Intr-un mod absolut just cand
a raportat reprezentarea la frumusete. Pentru c3, atunci
cand vor sa formeze reprezentari, ingerii isi vor spune
intotdeauna: Ce fel de reprezentari avem voie sa ne
formam? Nu avem voie sa formam niciodata reprezentari
urate, ci intotdeauna numai reprezentari frumoase. - Dar
aceste reprezentdri, pe care ei si le formeaza si pe care si le
formeaza conform cu idealul frumusetii nu vor
corespunde realitatii care le iese in intampinare In lumea
spirituala. Activitatea de reprezentare trebuie asociata aici,
cu adevdrat, numai cu frumusetea. Tngerii au idealul de a
forma reprezentdri in asa fel incat intreaga lor lume de
reprezentare sa fie impanzita si straluminata de idealul
frumusetii. Dumneavoastra nu trebuie decat sa cititi acel
capitol din cartea mea Teosofie care trateaza despre lumea
sufletelor si sa studiati acolo cele doua forte sub forma in
care le gasim dincolo de pragul care duce in lumea
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spirituald, cele doua forte, simpatia si antipatia, si veti gasi
atunci ca acolo raportul dintre simpatie si antipatie sta la
baza impulsurilor de vointa. Aici, lucrurile iar coincid,
dintr-un anumit punct de vedere. Numai ca trebuie sa le
raportam la viata sufletului, la sufletul omului actual, asa
cum aceasta viata venind din subconstient e produsa inca
din lumea sufletelor. Vedeti aici ca un filosof modern,
pentru ca pastreaza in inima sa, intr-un mod atavic, as zice,
scolastica Evului Mediu, cauta sa vorbeascd folosind
terminologia ingerilor, desigur, in limbajul imperfect al
materialismului. E un fapt extraordinar de interesant. Altfel
nu intelegem deloc de ce Brentano s-a opus Intregii
psihologii moderne, in asa fel Incat a facut deosebire intre
fortele sufletesti Intr-un cu totul alt mod decat ceilalti
psihologi si le-a asociat in alt mod idealurilor supreme ale
omenirii.

Dar luati ceea ce se spune, cu toate consecintele pe
care le are acest lucru. Tineti seama de toate consecingele.
Cand trecem de pragul ce da In lumea spirituald, noi traim
intr-o lume de entitati, asa am spus, In masura in care
vorbim despre realitate. Aici noi nu putem forma in acelasi
sens niste notiuni atat de abstracte ca cele pe care le
obtinem aici, in lumea fizica, atunci cand vorbim despre
realitate. Trebuie sa avem fiinte. Cand vorbim despre
realitate, trebuie sa spunem: Nu e deloc posibil ca
intelepciunea, frumusetea si bunatatea sa aiba dincolo, in
lumea spirituald, acelasi sens si aceeasi importanta ca aici,
in lumea fizica. Atunci ele ar fi tot niste nofiuni abstracte,
asa cum le putem aplica aici, in lumea fizica. Dincolo
trebuie sa exista niste entitati. - Asadar, de indata ce
vorbim in sensul intelepciunii insesi, adica de indata ce
cautam ceva real, dincolo trebuie sa existe niste entitati, nu
numai ceea ce desemnam in abstracto prin ingelepciune,
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frumusete si bunatate. Cand vorbim In lumea spirituala
despre frumusete, ne putem spune: Frumusetea este
prezenta aici, in lumea spirituald, ca maya, ca aparenta. -
Exact la fel cum in lumea fizica sunt intiparite frumusete si
intelepciune cand noi infatisam, de exemplu, frumusetea
plind de intelepciune intr-o drama sau in alte opere de arta,
sau cum Infatisam binele In frumusete intr-o drama sau in
alte opere de artd, asa cum toate acestea intra in legatura
unele cu altele, tot astfel actioneaza Intelepciunea,
frumusetea si bunatatea in imparatia frumusetii, dincolo,
de partea cealalta a pragului. Dar atunci noi nu avem voie
sa vorbim niciodata despre ele ca reprezentari, nu trebuie
sa le folosim dincolo asa cum le folosim aici. Sa
presupunem, asadar, ca cineva ar vrea sa vorbeasca de
dincolo, si c3, de dincolo, el ar vrea sa vorbeasca aplicand
acea forta a sufletului care corespunde fortei de
reprezentare, atunci el nu ar avea voie sa spuna:
intelepciune, frumusete, tarie, pentru ca acestea sunt niste
idei abstracte, el ar trebui sa ment{ioneze, sa numeasca
niste entitati. Dincolo, Intelepciunea ar trebui sa se
infatiseze drept entitate.

Ceea ce explic eu acum a fost stiut foarte bine in
limba vechilor Misterii, si de aceea au fost introduse si
niste denumiri care pot exprima acest lucru, care nu atrag
doar atentia asupra unor simple idei abstracte, ci asupra a
ceva fiintial real. Ceea ce este aici Intelepciune ar trebui sa
fie, dincolo de prag, o fiinta. Daca reflectati putin, veti putea
gasi fara greutate ca o fiinta pe care o putem numi
vazatorul de Dumnezeu, cel care il vede pe Dumnezeu, ar
putea fi o fiinta care dincolo corespunde intelepciunii:
vazatorul de Dumnezeu.

O fiinta care corespunde frumusetii, ideii abstracte de
frumusete, valabila pentru planul fizic, ar trebui sa se
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reveleze. Frumusetea se reveleaza, ea este aparentd, e ceea
ce apare, ceea ce pare. In momentul in care trecem peste
prag, apare ceea ce e mult mai viu decat aici, pe planul fizic.
Cand e vorba despre frumos, despre frumosul fiintial-real,
nu e vorba despre ceva atat de mut sau care trdieste in
abstractiunile auditive sau lingvistice pur umane, fizice, asa
cum e cazul aici, pe Pamant. Totul este revelare, revelare
vie. Si daca luati impreuna cele spuse acum si ceea ce am
spus mai Tnainte, veti intelege ca vechile Misterii au creat
un cuvant pentru ceea ce dincolo de prag corespunde
frumusetii, si care poate fi desemnat drept vestire a lui
Dumnezeu. Cuvant al lui Dumnezeu (Gottes Wort), sau cel
ce il exprima pe Dumnezeu, vestitor al lui Dumnezeu. S-ar
putea spune si Cuvant al lui Dumnezeu (in germana: Wort
Gottes).

Tot asa, trebuie sa existe o fiinta pentru vointa: Cel
care i1 vrea pe Dumnezeu (der Gottwollende). Nu
abstractiunea pe care o avem noi in sufletul nostru drept
voint3, ci dincolo de prag trebuie sa existe o fiinta pentru
vointd. Cel care vrea Dumnezeu - daca este ingaduit sa
formam acest cuvant. De ce sd se formeze mereu numai
cuvinte care se folosesc deja toata ziua, de vreme ce aici
intram fn Imparatia pentru care nu s-au format deloc
cuvintele! Am putea spune Cel care vrea Dumnezeu (der
Gottwoller). Dumnezeu nu are in El doar o vointa - daca il
ludam pe Dumnezeu ca nume generic pentru entitatile
spirituale ale ierarhiilor superioare -, doar o vointd, cum
avem noi in sufletele noastre, ci o entitate care voieste, un
voitor (ein Woller): aceasta are o realitate fiintiala. Ceea ce
la noi sunt numai cele trei forfe sufletesti: reprezentare,
simtire, vointa, la Dumnezeu sunt fiinte: Cel care il vede pe
Dumnezeu - vazatorul de Dumnezeu -, cel care il vesteste
pe Dumnezeu - vestitorul de Dumnezeu -, cel care voieste
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in Dumnezeu - voitorul de Dumnezeu. Si daca am mai
amintit adesea, in alte imprejurari, cate s-au Intamplat cu
traducerile in decursul timpului, daca luam vechile expresii
ebraice, ele corespund intru totul cuvintelor pe care am
incercat sa le creez aici. Desigur, dumneavoastra nu veti
gasi in niciun dictionar ebraic traducerea acestor cuvinte,
asa cum e datd ea mai sus, dar daca ne transpunem in ceea
ce se intelegea prin ele, atunci vechile cuvinte ebraice ar
trebui sa fie astazi traduse, de fapt, prin aceste cuvinte, si
anume, In asa fel incat vazatorul de Dumnezeu ar trebui sa
insemne in limba noastra exact acelasi lucru ca Michael;
vestitorul lui Dumnezeu - exact acelasi lucru ca Gabriel; cel
ce voieste in Dumnezeu - exact acelasi lucru ca Rafael. In
timp ce in lumea fizica noi actionam prin cele trei forte
sufletesti ale noastre, fiintele ierarhiilor superioare
actioneaza prin entitatile Insesi. Cand noi actionam prin
reprezentare, simfire, vointa, atunci acfioneaza un zeu prin
Michael, Gabriel si Rafael. Iar aceasta Inseamna pentru un
zeu acelasi lucru ca si: Eu actionez prin Michael, Gabriel,
Rafael - ceea ce pentru sufletul nostru inseamna: Eu
actionez prin gandire, simtire si vointa. Eu actionez prin
Michael, Gabriel, Rafael este, pur si simplu, traducerea din
limba oamenilor in limba care ar trebui sa fie vorbita -
daca am vorbi limba reald, care domneste acolo - dincolo
de pragul spre lumea spirituald. Daca va adanciti In unele
descrieri din Biblie, veti putea simti, de altfel, pretutindeni
- daca simtiti cat de cat obiectiv si nu simti{i asa cum
corespunde interpretdrii actuale a Bibliei, care este o
rastalmacire, din multe din puncte de vedere -, veti putea
simti cat de real trebuie gandit aici ceea ce se refera la
Michael, Gabriel si Rafael.

‘Tn;elepciune:HPutere de judecata - Vazatorul de ‘
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Dumnezeu: Michael
Revelare fiintiala

Reprezentare - Vestitorul de Dumnezeu:
Frumusete: |(Gabriel
Putere de judecata

Simpatie, aprobare/ antipatie, negare -

Bunatate: : i
unatate Voitorul din Dumnezeu: Rafael

Amintiti-vd acum, punand la baza cele spuse
adineaori, felul cum vorbesc Gabriel, Michael, Rafael in
,Prolog in Cer” de Goethe. Se poate spune numai ca esti
zguduit In cel mai adanc strafund al sufletului vazand cu ce
siguranta instinctiva se sugereaza in acest ,Prolog in Cer”
faptul ca fiinta de vointa a Dumnezeirii se manifesta prin
Rafael, fiinta vazatoare a Dumnezeirii prin Michael, fiinta
ce se dezvaluie plina de frumusete, fiinta ce se reveleaza,
fiinta ce se vesteste, a Divinitatii, prin Gabriel. Vointa
Divinitatii traieste in acordul armonios al sferelor, traieste
in ceea ce se exprima in marile miscari ale corpurilor
ceresti si In ceea ce se intampla in timp ce corpurile ceresti
se misca:

Die Sonne tont nach alter
Weise

In Brudersphdren Wettgesang,
Und ihre vorgeschriebne Reise
Vollendet sie mit Donnergang.
Ihr Anblick gibt den Engeln
Stdrke,

Se-ntrece-n cantec vechiul
soare

Cu-al sferelor acord fratern,
Iar trecerile-i necesare

Ca bolti de tunete s-astern.
Privind sorb Ingerii putere.

S-ar putea spune, de asemenea: bunatate, care e taria
vietii supramorale de dincolo de prag. De aceea, unii
desemneaza cele trei forte sufletesti: intelepciune,
frumusete, bunatate, drept intelepciune, frumusete, tarie.
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Dar nu-ndraznesc a-1 iscodi - a-1||Wenn keiner sie ergriinden
scruta. mag;

Ne smulgem parul din cap, daca incercam sa-i
surprindem pe comentatorii lui Faust la acest vers: Wenn
keiner sie ergriinden mag. Cei mai multi spun: ,0, da,
Goethe a vrut sa spuna: desi sau chiar daca sau cu toate ca
nimeni nu le poate scruta. Dar un poet cu adevarat mare nu
vorbeste asa - am amintit adesea acest lucru, tocmai cu
privire la Goethe. Scrutarea tine de intelepciune, asa cum
traieste ea in cadrul lumii fizice umane. Dincolo de prag,
totul este cunostinta cu niste entitati spirituale, pe care le
intalnim asa cum intalnim aici niste oameni, care trebuie sa
aiba si ele o vointa interioara pe care n-o putem scruta in
intregime. Aceasta scrutare, in sensul in care o facem noi
aici, pe Pamant, pentru ingeri nu exista deloc. Ei au in fata
lor realitatea spirituald; ei nu iscodesc, nu scruteaza; ei
privesc, pentru ca fiecaruia ii este repartizat si ceva din
puterea vazatoare a lui Michael. Fiecare are ceva din forta
celuilalt, asa cum fiecare forta sufleteasca are ceva din
cealalta, de exemplu, activitatea de reprezentare are ceva
din vointa, caci daca atunci cand desfasuram o activitate de
reprezentare n-am putea voi, noi am visa mereu etc. Tot
asa si Rafael are in sine, bineinteles, ceva din Michael si
Gabriel.

Inalt-urzitele mistere|Die unbegreiflich hohen Werke
Au gloria din prima zi.||Sind herrlich wie am ersten Tag.

Incercati sa simftifi aceste doua versuri cu toata
bogatia de sentimente pe care le putefi avea din stiinta
spiritualal

‘Tnalt-urzitele mistereHDie unbegreiflich hohen Werke‘

- care sunt descrise aici -
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Au gloria din prima zi.HSind herrlich wie am ersten Tag.

Ce inseamna aceasta? Ele nu sunt glorioase si
splendide ca in ziua aceasta, ci au gloria din prima zi, sunt
splendide ca in ziua cea dintdi. Asa cum le-au aparut ele
ingerilor, splendide, adica exteriorizandu-se, revelandu-se,
ele sunt inca luciferice. Fiindca ceea ce a ramas In urma e
luciferic. Trebuie sa aplicam cu adevarat sentimentele pe
care ni le cucerim prin stiinta spirituala. Stelele stralucesc
luciferic ca in ziua cea dintdi. Ele nu au progresat; isi
pastreaza caracterul inifial - inca un motiv pentru ca
ingerii sa nu le scruteze, ci sa le priveasca. Pentru ingeri,
ceea ce e luciferic poate fi vazut. Ei, ingerii, nu devin rai din
aceasta cauzad. Eu am desemnat adesea elementul luciferic
drept o necesitate a evolutiei cosmice. Aici el va este
infatisat drept ceva ce sta deschis in fata privirii Ingerilor:
Lucifer - nu asa cum actioneaza el pentru oameni, ci asa
cum mentine el in mod splendid fnalt-urzitele mistere,
indescriptibil de inaltele lucrdri, asa cum au fost ele in
prima zi. Si noi suntem condusi, intr-un limbaj sublim,
pana acolo unde ni se arata cum se manifesta elementul
luciferic in Univers si cum ingerilor le este ingaduit sa-1
vada, ca In prima zi. Acest lucru e indreptatit. Numai ca el
nu trebuie sa coboare in lumea fizica, pana la om, asa cum
traieste de obicei sus, In lumea de dincolo de prag. lar
lumea care e strabatuta de vuietul, de bubuitul vointei
cosmice, e vestita de-abia pe Pamant. Acolo, sus, ea trebuie
sa ramana de necercetat, acolo ea nu trebuie sa fie iscodita
sau scrutata. Pamantul de aici, cu fortele care i-au fost
repartizate omului, exista pentru ca ceea ce e de necercetat
pentru ingeri sa fie cercetat prin intelepciune umana. Dar
Gabriel, vestitorul lui Dumnezeu, Cuvantul lui Dumnezeu,
poate explica acest lucru numai asa cum il vede din afara
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Pamantului. Amintiti-vd profundul cuvant din Biblie: In
fata misterului devenirii umane ei si-au acoperit chipul. -
In acest profund cuvant al Bibliei se exprima totul despre
ceea ce e de necercetat pentru ingeri in lumile care-i sunt
accesibile omului prin intelepciunea dezvoltata pe Pamant.
Si aici, In ,Prolog in Cer”, se vorbeste in limbajul ingerilor,
de aceea Gabriel, vestitorul lui Dumnezeu, caracterizeaza
din exterior ceea ce pe Pamant se dezvaluie drept
intelepciune.

Cu zor si zel ascuns isi

plimba Und schnell und unbegreiflich
Pamantul marile-i schnelle

splendori; Dreht sich umher der Erde
Lumini de paradis Pracht;

preschimba Es wechselt Paradieses-Helle

Cu nopti adanci varsand ||Mit tiefer schauervoller Nacht;
fiori.

Asa se prezinta lucrurile vazute din exterior:
elementul in care traim aici, a carui enigma incercam s-o
dezlegam, si care actioneaza asupra noastra In ambianta
senzoriala. Acolo, afara, e minunata alternanta dintre zi si
noapte:

Cu spuma-n fluvii larg Es schdumt das Meer in breiten
prelinse. Fliissen

De aceasta depinde binele si suferinfa umana; acolo,
afard, se dezvaluie numai ceea ce, spumegand, alcatuieste
Pamantul sferic.

[zbeste marea-n prundul Am tiefen Grund der Felsen
gol, auf,

Si stanci si mare-n veci sunt ||Und Fels und Meer wird
prinse fortgerissen
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De-al sferelor grabit ocol. ||In ewig schnellem
Sphdrenlauf.

In acesta e legat intregul nostru destin pamantesc,
legat de viata senzoriald. Vestitorul lui Dumnezeu il
caracterizeaza din afara Pamantului.

Iar sensul Pamantului, cum se dezvaluie el oare? Prin
faptul ca nu privim doar spre ceea ce e valabil pentru sfera
simturilor umane, ci si spre ceea ce isi trimite efectul afara,
in Univers. Ce-i drept, Gabriel descrie Pamantul asa cum se
vede el din afard, dar descrie ceea ce, in sfera simfurilor,
are importanta pentru om. Michael, vazatorul lui
Dumnezeu, descrie ceea ce radiaza afard, in Univers, si isi
are importanta sa si pentru lumea din jurul Pamantului,
pentru intreaga sfera cereascd. De aceea, el incepe la
periferie, nu jos, acolo unde curge marea, unde curg
raurile, ci la periferie. El privieste periferia.

Se-ntrec furtunile-n Und Stiirme brausen um die
vartejuri Wette,

Un cuvant profund!

Din larg spre tarm, din tarm ||Vom Meer aufs Land, vom

spre larg, Land aufs Meer,
Si-nchipuie-n turbate Und bilden wiitend eine Kette
vrejuri Der tiefsten Wirkung rings

Efecte ce-n adanc se sparg. |umher.

Imaginati-va, sa zicem, vazute din afard, vanturile
alizee, care bat acolo, afara, in curgere regulata. Stiinta
noastra despre natura descrie toate acestea asa, descrie ce
are loc in aceste fenomene atmosferice, dar ea este
limitata. Daca cercetam regularitatile din fenomenul
atmosferic, gasim o legatura profunda intre aceste
fenomene atmosferice regulate si fazele Lunii, fenomenele
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lunare, dar nu pentru ca Luna provoaca ceea ce are loc in
atmosferd, ci pentru ca, in egald masura, mergand in
paralel, Luna mai e dominata inca si astazi de vechile legi
lunare si pentru ca fenomenele atmosferice au ramas de la
vechile legi lunare. Nu e adevarat ca Luna guverneaza
fenomenele atmosferice si fluxul si refluxul, ci amandoua
sunt guvernate, sunt dominate, In paralel, de niste cauze
extrem de indepartate in timp. Ceea ce are loc in atmosfera
are importan{d, de aceea, nu numai pentru ceea ce
actioneaza asupra omului in cercul lumii senzoriale, ci are
importantd si pentru ceea ce are loc afara, In Univers. Noi
privim in sus, spre fulger, auzim tunetul. Dar si zeii privesc
fulgerul si aud tunetul, din cealalta parte. Fulgerul si
tunetul mai Tnseamna pentru ei si cu totul altceva - am
putea vorbi despre aceasta alta data - decat pentru noi,
oamenii de aici, care nu intelegem tocmai tunetul si
fulgerul. Dar vazatorul lui Dumnezeu, Michael, intelege in
legatura cu Pamantul tocmai ceea ce se manifesta de
cealalta parte in fulger si in tunet, ceea ce a fost descris de
mine - amintiti-va prima conferinta [Nota 58] pe care am
tinut-o tot aici vara aceasta - drept partea subpamanteasca
a sufletului uman, drept furtunile sufletului uman, pe care
vi le-am expus aplicate la caracterul lui Weininger, care a
murit de tanar. Ceea ce corespunde, In atmosfera, acestor
furtuni din sufletul uman, aceasta actioneaza in exterior. Si,
la fel cum ceea ce sunt in noi furtunile sufletesti se
armonizeaza, se imblanzeste, cind facem sa se reverse
asupra lor fortele noastre sufletesti superioare, pentru
lumea de afara, ceea ce vuieste drept furtuna si tuna si e
haotic in meteorologie devine inspre Univers ceva regulat,
plin de armonie. Dupa cum noi, daca evoluam, nu ramanem
la furtunile pustiitoare, ci inaintam spre viata armonioasa a
sufletului. Acolo jos, domnesc fulgerul si tunetul.
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Dar solii tai HDoch deine Boten,

- Ingerii -

Cinstesc, Stapane, Herr, verehren
Al zilei tale dulce mers.||Das sanfte Wandeln deines Tags.

Aici, totul se grupeaza sub semnul blandetii, al
armoniei, vazut din sfera Ingerilor, din afara.

Privind sorb Ingerii Der Anblick gibt den Engeln
putere, Stdrke,

- adica, le fortifica vointa -

‘Dar nu-ndraznesc iscodi,|Da keiner dich ergriinden mag,

- dar tocmai aici nu e vorba de a iscodi, de a scruta
(ergriinden), ci de a contempla, de a privi!

Inalt-urzitele mistere||Und alle deine hohen Werke
Au gloria din prima zi.||Sind herrlich wie am ersten Tag.

Cu alte cuvinte, ele sunt luciferice, exista pentru
ingeri, numai ca nu trebuie sa actioneze asupra omului in
acelasi fel. Lucifer este un element neindreptatit in lumea
oamenilor in masura in care el isi transfera campul sau de
activitate, indreptatit in exterior pentru lumea spirituala,
in lumea oamenilor si aplica acolo aceleasi legi pe care ar
trebui sa le aplice doar afara, in lumea spirituala.

Si amintiti-va cum v-am explicat in alte conferinte
referitoare la Faust-ul lui Goethe confuzia care mai domnea
in sufletul lui in timp ce lucra la Faust. V-am spus atunci ca
Goethe Inca nu stia sa faca distinctie intre Lucifer si
Ahriman. Mefistofel este, de fapt, Ahriman, care a ramas in
urma in alt fel decat Lucifer. Dar posibilitatea de a face
aceasta distinctie e data de-abia prin stiinta spirituala
modernd. Goethe face mereu confuzie intre Lucifer si
Ahriman; 1i pune in aceeasi oala, astfel incat Mefistofel al
sau este, In aceasta privinta, o plasmuire confuza, el are
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trasaturi luciferice si trasaturi ahrimanice. Daca Goethe ar
fi cunoscut deja stiinta spirituald, aceasta nefericita
confuzie privitoare la caracterul lui Mefistofel nu ar fi
aparut. Am spus deja atunci: Va rog, nu ma acuzati ca nu-l
venerez indeajuns pe Goethe sau ca il critic intr-un mod
meschin, pentru cd spun acest lucru. - Daca spunem un
adevar, nu inseamna ca veneram mai putin un geniu sau
altul, decat in cazul in care i inaltdm doar osanale. Eu cred
ca nimeni nu ma poate acuza ca il venerez prea putin pe
Goethe, dupa cele ce am scris, dupa cele ce am spus despre
el. Dar ca Mefistofel, asa cum 1-a creat Goethe, e un caracter
spiritual confuz, acest lucru trebuie sa-1 subliniez ori de
cate ori vorbesc din impulsul stiintei spirituale. Daca
Goethe ar fi stiut ceea ce e absolut just, atunci dupa
versurile:

Inalt-urzitele mistere ||Und alle deine hohen Werke
Au gloria din prima zi.||Sind herrlich wie am ersten Tag.

ar fi aparut mai intai Lucifer, cel care actioneaza
transparand prin aparenta lumii sferelor, prin frumusetea
lumii sferelor. Si, pentru ca Lucifer 1l are drept tovaras al
sau pe Ahriman, pe Mefistofel - care e identic cu Ahriman -
, ar veni apoi si Mefistofel, sau Lucifer ar iesi din scena si ar
pasi pe scena Mefistofel. Iata ce ar fi facut Goethe, daca ar fi
avut deja stiinta spirituala in forma de azi. Am vazut azi
mai Intdi un Lucifer rosu [Nota 59], si de-abia apoi un
Ahriman negru-cenusiu, pe Mefistofel cel negru-cenusiu.
Dar Goethe n-a ajuns atat de departe. De aceea, el face sa
apara numai Mefistofel, care reuneste in sine, in felul sau,
si insusirile ramase in urma care trebuie sa actioneze
acolo, sus, in lumea spirituald, si nu intr-un mod uman,
asupra vietii umane. Goethe a simtit acest lucru, 1-a simfit
in mod just. De aceea, nu chiar totul corespunde realitatii,

252


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA272/GA272_Note.html#59

la acest Mefistofel, si totusi corespunde. Aici, sentimentul
lui Goethe actioneaza cu mult mai sigur decat a actionat
conceptia despre lume a lui Goethe. Multe dintre ispitele
care se apropie de Faust vin, intr-adevar, de la Mefistofel,
dar altele nu pot fi raportate prea bine la Mefistofel. Faptul
ca Faust trebuie sa gaseasca ispitire in pasiunile inferioare
nu prea poate veni de la Ahriman, ci poate veni numai de la
Lucifer. Si cand Ahriman-Mefistofel spune aceasta, Goethe
isi aduce aminte, in mod subconstient, ca nu prea merge
asa. Aici, Mefistofel ar trebui sa-1 aiba alaturi, de fapt, pe
Lucifer. De aceea si spune Mefistofel: ,S3a manance
pulbere”, adica va trai in pasiuni inferioare, ,ca muma mea,
vestitul sarpe”. (In limba germana, die Schlange = sarpele, e
de genul feminin - nota trad.) Acesta e Lucifer. Aici, el
aminteste de muma sa, de buna matusa Lucifer! Aveti aici
reminiscenta lui Lucifer, care trebuie, de fapt, sa fie
prezent.

Vedeti, asadar, ca in acest ,Prolog in Cer” zac mistere
nespus de adanci ale lumii, eu neavand intentia de a spune
ca Goethe a vrut sa le descrie asa cum le sim{im noi astazi
in stiinta spirituala. Dar Intelepciunea instinctiva e
adeseori mult mai adanca decat cea care sta deschisa in
fata noastra. Ilar in vremurile vechi exista numai
intelepciune instinctiva, si aceea era cu adevarat o
intelepciune mai inalta decat cea pe care o produce azi
stiinta cea limitata despre natura.

Prin urmare, Mefistofel-Ahriman a patruns in lumea
fizica, unde el n-ar trebui sa patrunda. Ceea ce are el de spus
se potriveste, de altfel, destul de rau cu lumea fizica si cu
intentiile pe care Dumnezeu le are in lumea fizica. El vrea sa
domneasca asupra lumii, dar gaseste ca ,Totul este ca-
ntotdeauna rau”. El trebuie sa fie altfel decat ceilalti, decat fiii
veritabili ai zeilor, fiindca el trebuie sa fie aici, in lumea fizica,
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unde urmeaza sa fie cercetate lucrarile. Dat fiind faptul ca
Mefistofel patrunde in lumea fizica, pentru el nu e valabil
cuvantul ca nu trebuie sa cerceteze lumea, el trebuie sa o
cerceteze. Numai ca pe Pamant el este o jumatate de natur3,
ca fiinta spirituald, el nu isi are locul, de fapt, aici. El trebuie sa
cerceteze — si nu poate sa cerceteze. De aceea gaseste ca
,Totul este ca-ntotdeauna rau”. in ce masura exista el pentru
a crea, despre aceasta vom mai vorbi maine, in contextul altor
invataturi ale stiintei spirituale. Azi vrem sa spunem numai
urmatorul lucru.

Asadar, acest Ahriman-Mefistofel, aici, in lumea fizic3,
este altfel decét fiii veritabili ai zeilor. Aici, el trebuie cu
adevdrat sa fie folosit in alt scop. El trebuie sa actioneze
asupra a ceea ce este real in lumea fizica altfel decat fiii
veritabili ai zeilor. Acestia nu trebuie sa aiba in
reprezentarile lor realul pamantesc. Ei trebuie sa se bucure
,de duhul bogat al frumusetii”, de frumusetea din
reprezentdrile lor. Aici este o discrepanta intre ingeri,
adevaratii fii ai zeilor, si Ahriman-Mefistofel. Pentru ei e
valabil cuvantul: ingerii nu pot face la fel ca Mefistofel, ei se
bucura de duhul bogat al frumusetii.

Tot ce devine, ce lucreaza-n||Das Werdende, das ewig wirkt
veci si-i viu, und lebt,

Va-nfasure in gingasa Umfafs’ euch mit der Liebe
iubire. holden Schranken.

Aici avem, probabil, pasajul cel mai profund al
prologului. Amintiti-va ceea ce am spus despre cosmosul
intelepciunii si despre cosmosul iubirii. Si amintiti-va Inca
o data cuvantul: Ei si-au acoperit chipul in fata misterului
devenirii umane. - Iubirea nu traieste pentru fiii zeilor de
dragul intelepciunii, cum traieste pentru oameni: ei sunt
fiinte In cadrul intelepciunii; aici exista niste bariere
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pentru adevaratii fii ai zeilor. $i, prin faptul ca traiesc in
maya cea mare, in splendoarea lumii luciferice, ei 1i intretes
,forma si durata prin gandire”, prin ganduri durabile, care
sunt, la randul lor, niste fiinte, nu niste idei abstracte, sunt
niste fiinfe, nu simple ganduri.

E foarte ciudat, de fapt, ca in anul 1797 acest ,Prolog
in Cer” a fost creat, as zice, nu in limbajul oamenilor, ci in
limbajul zeilor, si cd omenirea va mai avea nevoie de mult
timp pana va aprecia toate profunzimile acestui prolog. E
posibil, cred eu, sa ne transpunem putin in sentimentele
care traiau In Goethe atunci cand, indemnat de Schiller, a
reluat, in 1797, munca la Faust, pe care il incepuse cu multi
ani inainte. Acolo, drama incepea cu Habe nun, ach,
Philosophie, Juristerei.. - ,0 viata-ntreagd, ah! Filosofia,
dreptul si medicina-am studiat...”, si asa mai departe. Apoi
lipsesc trei parti: JInchinare”, ,Preludiu in teatru” si
»Prolog in Cer”. Apoi lipsea intreaga scena cu plimbarea din
dimineata zilei de Pasti. Cateva scene au fost scrise apoi in
cursul calatoriei prin Italia, In 1787, si, la indemnurile
entuziaste ale lui Schiller, Goethe si-a continuat lucrul la
Faust. Aici se va fi gandit la vremea in care nu il luase pe
Faust Intr-un sens atat de profund, ci il luase doar, chiar
dac3, deja, foarte profund, drept acela care cauta sa iasa din
lumea realitatii fizice, sa ajunga dincolo de prag, sa intre in
lumea spirituala, la Spiritul PAamantului etc. Dar pe atunci
el, tdnarul Goethe, in varsta de 20 de ani, nu-l putuse lua
asa cum l-a luat acum, la sfarsitul secolului, in 1797, cand
simtea el Insusi ca nu intelege, Intr-adevar, intr-un mod
abstract, multe dintre lucrurile pe care le avea de spus in
»Prolog in Cer”. Fiindca acolo domneste vorbirea Ingerilor.
Cei care auzisera primele canturi din Faust ar fi trebuit sa
evolueze impreund cu Goethe asa cum a evoluat Goethe
insusi, daca ar fi vrut sa inteleaga ce devenise in sufletul
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sau, pana in anul 1797, intreaga lume bogata a lui Faust.
Devenise altceva. Lui i s-a aratat intr-o sfera mai inalta ceea
ce crease In tinerete. Si a trebuit sa simtad, in parte, ceva din
acea privire coborata din sfera spiritelor aflate dincolo de
prag in lumea pamanteasca, prin care cutreiera si Faust, cel
care spune: ,0 viata-ntreaga, ah! Filosofia, dreptul si
medicina-am studiat” etc. , Temeinic si cu zel inflacarat”. Si
atunci Goethe a avut dreptul sa spuna ca a gustat odinioara
impreuna cu camarazii altceva decat ceea ce devenisera
acum aceste lucruri in interiorul lui. (Joc de cuvinte in
limba germana: Genossen = camarazi; genossen = gustat -
nota trad.) Si va fi simtit ceva din neputinta de a-1 intelege a
celor din jur. Fiindca Goethe a simfit, fara indoial3,
incepand sfarsitul anilor '90 ai secolului al XVIII-lea, ca
trebuie sa vina ceva de felul unei stiinte spirituale, daca e
sa fie Inteles pe deplin ceea ce el a simtit drept Intelepciune
cosmica si frumusefe cosmica si tarie cosmica.

Ei n-aud noul cantec ce-i Sie héren nicht die folgenden
Tmbie. Gesdinge,

Cei scumpi, carora-ntaiul le- ||Die Seelen, denen ich die

am cantat; ersten sang;

S-a spart prieteneasca Zerstoben ist das freundliche
valmasie, Gedrdnge,

Si ah! ecoul prim s-a Verklungen ach! der erste
spulberat. Widerklang.

Ecou din sufletele carora le citise, pe cand avea 20 de
ani, primele scene din Faust: primul ecou. Intelegere, in
orice caz, pe atunci - fiindca acum si aceasta epoca a pierit
deja, in era materialismului - pentru trecerea pragului, la
un caracter ca acela al lui Faust, Intelegere pentru apelarea
la Spiritul Pimantului, care triieste si plismuieste ,in val
de viata, in viscol de fapte”. Dar o oprire la aceasta
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intelegere, o neputinta de a se ridica pana la lucrurile spre
care Goethe a trebuit sa-si croiasca drum. De aceea - cand
domneste o vorbire a ingerilor si totul e privit dintr-un alt
punct de vedere - acum nu se mai aude vechiul ecou. S-a
stins, ah! acest vechi ecou! S-au prefacut in pulbere, s-au
risipit sufletele pentru care el intonase primele canturi.
Acea suferinta prin care trece fiecare dintre aceia care vor
cu adevarat sa vada lumea spirituala Goethe o cunostea si
stia ca e singur, In epoca sa, cu aceasta suferinta.

Cantarea mea-n multimi  |Mein Lied ertént der
strdine-adie, unbekannten Menge,
De-aplauze chiar mi-e Ihr Beifall selbst macht meinem
pieptu-nfricosat, Herzen bang,

lar cei ce mi-au sorbit pe ||Und was sich sonst an meinem
vremuri cantul, Lied erfreuet,

De mai traiesc, i-a risipit Wenn es noch lebt, irrt in der
pamantul. Welt zerstreuet.

Astazi situatia nu s-a schimbat prea mult, te pot
ingrijora aplauzele pe care oamenii le daruiesc lui Faust.
Fiindca ce mai aud azi oamenii din comorile de
intelepciune adanci care pulseaza in Faust, in afara de niste
lucruri exterioare?

Goethe va fi spus, Ins3, cand a simtit ca trebuie sa-si
inalte cantecul, cantecul despre suferinfa sa, in sfera
imparatiei spiritelor: Ceea ce odinioara era pentru mine
realitate, se inalta in zbor spre mari departari, iar ceea ce
odinioara disparea, se transforma in realitati - imparatia
tacutd, plina de gravitate, a spiritelor, de care te apropii cu
acel fior pe care-1 sim{i cand incepi sa banuiesti ceva
despre forma cu totul diferita pe care lumea o are de
partea cealalta si de partea aceasta a pragului. Si asa se face
ca si aceasta ,inchinare” a izvorat, la Goethe, dintr-o
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presimtire profunda a posibilitatilor viitoare. Daca si in
asemenea cazuri stiinta spirituald ar putea sa dea
profunzime inimilor umane, pentru ca ele sa poata lua intr-
un sens cu adevdrat adanc ceea ce trebuie luat in sens
adanc, atunci stiinta spirituala si-ar indeplini una dintre
sarcinile ei. Fiindca adevarat, profund adevarat este
cuvantul pe care l-am citat aici cu putin timp in urma [Nota
60]: ,Lumea este addnca si mai adanca decat ziua e
ganditd”, adica decat acea zi care ne aratda numai lumea
inconjuratoare fizic-senzoriald. Lumea e adanca, asa cum
ne este ea revelata de acea noapte care, in raport cu ziua
fizica e, ce-i drept, noapte si intuneric, In care noi
introducem insa acea lumina pe care o aprindem in
propriul nostru suflet drept far si careia trebuie sa-i dam
noi Insine lumind. Lumea este adanca, si ea trebuie
cercetata de o lumina pe care ne-o aprindem de-abia prin
eforturile noastre spirituale pentru ca ea sa poata straluci
in lumea spirituala. Atunci ea va straluci precum lumina in
ceea ce este mereu in devenire, care lucreaza si traieste si
in care trebuie sa se desfete fiintele lumii superioare,
pentru ca lor sa li se reveleze ceea ce le este necesar pentru
a consolida prin ganduri durabile ceea ce planeaza in
aparitie fluctuanta.

Din acest punct ne vom continua maine expunerea.

As mai dori numai sa-i rog pe prietenii nostri din
Basel ca maine sa nu aduca copii cu ei. Suntem nevoiti sa va
adresam aceasta rugaminte pentru ca aceasta scenad, din
cauza prezentei personalitatilor din Iad care v-au fost
prezentate astazi, nu sunt potrivite pentru fanteziile si
visele copiilor, asa ca va rugam ca maine sa nu aduceti
persoane care inca n-au implinit 15, 16 ani.

XI IMPORTANTA ISTORICA A LUI FAUST
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Dornach, 20 august 1916,dupa cateva scene
reprezentate sub forma euritmic-dramatica:
,Inchinare”, ,Preludiu in teatru”, ~Prolog in Cer”

Am spus ieri si am mai vorbit adesea despre faptul ca,
in realitate, Mefistofel, asa cum l-a creat Goethe, este o
figura contradictorie. Noi stim deja, de asemenea, de ce
este el o figura contradictorie. In el sunt reunite insusiri de
caracter mefistofelice, ahrimanice si luciferice, amestecate
de-a valma, am putea spune. Goethe Inca nu s-a priceput -
s-ar putea spune, in prima instan{a - sa faca distinctie Intre
aceste Insusiri de caracter. Daca, pe de o parte, cineva
acorda unei opere de arta un loc atat de inalt cum ati vazut
ca fac eu cu Faust, atunci lui 1i este Tngaduit, desigur, sa
atraga atentia asupra unor asemenea lucruri reale. Ramane
bizar, in orice caz, faptul ca sunt observate intr-o masura
atat de mica din opera insasi - in cateva cazuri izolate s-a
facut acest lucru -, de fapt, contradictiile. Si acesta este un
semn care arata cum se iau astazi lucrurile, de multe ori, un
semn care arata ca lucrurile nu sunt abordate cu suficienta
participare interioara. Daca s-ar proceda asa, ar trebui sa
fie remarcate In curand, de exemplu, contradictiile interne
din figura lui Mefistofel.

Sa luam, pentru inceput, o contradictie care nu e
totala, dar, oricum, e foarte puternica, si care ar putea sa
sara imediat in ochi, atunci cand Mefistofel vorbeste, in
scena care tocmai a trecut prin fata sufletelor noastre.

Vad doar ca oamenii se ||Ich sehe nur, wie sich die Menschen
chinuiesc. plagen.

Maruntul zeu al lumii ||Der kleine Gott der Welt bleibt stets
naravul si-1 pazi, von gleichem Schlag,

La fel e de ciudat ca-n ||Und ist so wunderlich als wie am
prima zi. ersten Tag.
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Putea ceva mai bine sa ||Ein wenig besser wiird’ er leben,
traiasca, Hdtt'st du ihm nicht den Schein des
De nu-i dadeai sclipirea||Himmelslichts gegeben;

ta cereasca. Er nennt's Vernunft und braucht's
El zice ca-i Ratiune, dar ||allein,

prin ea Nur tierischer als jedes Tier zu sein.
Nici fiara, decat el, nu e

mai rea.

Ce fel de sentiment trebuie sa avem cand Mefistofel
imputa faptul ca omul face asa? Ei bine, nimeni nu-i va
atribui lui Mefistofel niste trasaturi foarte adanci, altruiste.
El nici nu poate sa fie deloc asa, deja dupa prima scena a
,Prologului in Cer”. Fiindca, ce vrea, de fapt, Mefistofel? El
vrea sa-1 aiba pe Faust, nu-i asa, vrea sa-1 aiba pentru el, si
de aceea va trebui, in fond, sa gaseasca, totusi, ca e bine -
bine In sensul lui - tot ceea ce face Faust, pentru a se
intalni cu el, pentru a-l Inhata, pentru a-l prinde. A prinde
inseamna in acest caz ,a inhata”, ,a captura”, nu a
,intelege”; nu e spus in sens notional, abstract. ,De poti sa-1
prinzi” - poti sa-1 Inhati. (Vezi in limba germana ergreifen =
a pune mana pe cineva, a captura, a prinde, si begreifen = a
prinde sensul, a intelege - nota trad.) Si Mefistofel va pune
totul in joc pentru a-si atinge acest scop. Si atunci lui i-ar fi
foarte binevenit daca Faust ar avea toate acele nsusiri care
l-ar duce drept in ghearele lui Mefistofel!

Sa deschidem cartea la un alt pasaj, acolo unde
Mefistofel sta fata in fata cu Faust insusi, In camera de
studiu, acolo unde Faust vorbeste despre felul in care se
raporteaza el la ratiune si la stiinta. Faust pleaca; Mefistofel
ramane, in vesmantul lui cel lung. Ne putem gandi ca acum
va fi sincer cu el Insusi acest Mefistofel. Si iata ca el spune:

Da, scuipa pe Stiinta si ||Verachte nur Vernunft und
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Ratiune, Wissenschaft,

Pe inalta forta-a Des Menschen allerhéchste Kraft,
omenestii minti; Laf3 nur in Blend- und

Parintelui minciunii te Zauberwerken

supune. Dich von dem Liigengeist
Cuvrdjisicuiluziisate |bestdrken,

minti, So hab'ich dich schon unbedingt.
Si-al meu, fara conditii, ai

sa fii!

Asadar, lui i-ar conveni de minune ca omul sa nu
foloseasca ratiunea si stiinta In sensul just, ci daca el le-ar
folosi pentru a fi mai animalic decat orice animal. Aici el fi
va tine o predica Domnului, nu-i asa:

De nu-i dadeai
sclipirea ta cereasca.
El zice ca-i Ratiune,

Hdtt'st du ihm nicht den Schein des
Himmelslichts gegeben;
Er nennt's Vernunft und braucht's

dar prin ea .
L N allein,
Nici fiara, decét el, nu . . , .
. Nur tierischer als jedes Tier zu sein.
e mai rea.

Repet, nu este o contradictie totala, dar pentru
simtire este o contradictie puternica.

In scena pe care tocmai am mentionat-o, cind
Mefistofel sta fata in fata cu faust, in camera de studiu, e
clar, acolo el vorbeste franc drept Ahriman-Mefistofel. Dar
in pasajul pe care l-ati ascultat astazi:

El zice ca-i Ratiune, dar
prin ea

Nici fiara, decat el, nu e
mai rea.

Er nennt's Vernunft und
braucht's allein,

Nur tierischer als jedes Tier zu
sein.

apare o trasatura luciferica. Lui Lucifer nu poate sa-i
convind ca Faust sa foloseasca foarte mult ratiunea la

261




atatarea pasiunilor animalice. Dar lui Ahriman ar trebui sa-
i convina foarte mult ca Faust sa se comporte in felul
criticat aici de Mefistofel. Aici avem, in orice caz, nu o
jumatate de contradictie, ci deja trei sferturi de
contradictie!

Dar cu un alt pasaj, ce sa facem oare cu acela?

Domnul:
Cat timp traieste Der Herr:
colindand pamantul. Solang’ er auf der Erde lebt,
De nimeni nu vei fi Solange sei dir's nicht verboten.
impiedicat. Es irrt der Mensch, solang' er
Greseste omul, cata strebt.
vreme-aspira Mephistopheles:
Mefisto: Da dank'ich Euch; denn mit
Va multumesc; caci||den Toten
nu ma prea inspira Hab'ich mich niemals gern
Sa am doar morti tot befangen.
timpul ca vecini. Am meisten lieb' ich mir die
Mai mult imi plac obrajii |[vollen, frischen Wangen.
fragezi, plini; Flir einen Leichnam bin ich nicht
Pentru-un cadavru nu zu Haus,
ofer nimica: Mir geht es wie der Katze mit der
S-a saturat de soricei Maus.
pisica.

Dacad vom compara acest pasaj cu scena pe care poate
ca o vom putea prezenta candva sub o forma dramatic-
euritmica, scena in care Mefisto se straduieste atat de mult,
la sfarsit, sa acapareze sufletul, in partea a doua, cand
cadavrul zace in fata noastra, cum s-o scoatem la capat
aici? Diavolul porneste tocmai la vanatoare de suflete si
aici el spune exact contrarul! Asemenea contradictii sunt
numeroase. Eu am vrut sa dau numai cele doua exemple;
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primul: o contradictie pe trei sferturi, care se gaseste in
opera insdsi. Cauza unor asemenea contradictii trebuie
cautatd In faptul ca cele doua Insusiri de caracter,
lucifericul si ahrimanicul, sunt amestecate.

Acum in noi se poate ivi Intrebarea: Cum se face ca
Goethe 1l pune alaturi de Faust tocmai pe Ahriman, ca
indreapta intreaga atentie asupra lui Ahriman-Mefistofel si
ca, Intr-un anumit sens, il reprima inca total pe Lucifer? -
Aceasta trebuie sa constituie o problema. Prin faptul ca
Goethe a fost indus in eroare de catre impulsurile epocii sale
sa-1 puna alaturi de Faust pe Mefistofel, el a preluat si niste
trasaturi luciferice, legand astfel de Mefistofel-Ahriman tot
ceea ce ar fi trebuit sa fie repartizat la doua personaje.
Trebuie sa existe, asadar, in epoca, unele motive de a-i
acorda mai multa atentie lui Mefistofel decat lui Lucifer.
Tratand materialul oferit de legenda lui Faust, Goethe se
intoarce pana acolo unde Evul Mediu se ciocneste cu epoca
moderna. Si el si-a Tnsusit, in esentd, acele impulsuri ale
epocii care au rezultat din ciocnirea Evului Mediu cu epoca
moderna. Daca studiem niste creatii literare ceva mai vechi,
niste opere care dau curs unor impulsuri mai vechi, gasim
confuzia diametral opusa. Am putea vorbi candva si despre
aceasta. Dar astizi vreau si mi refer la ea doar pe scurt. In
Paradisul pierdut [Nota 61] al lui Milton constatati ca s-a
facut eroarea diametral opusa.

Aici, tot ceea ce ar trebui sa-i fie atribuit lui Ahriman-
Mefistofel a fost incarcat in spinarea lui Lucifer, chiar daca
nu intr-un mod atit de grosolan in care s-a facut acest
lucru in Faust. Cum am spus, vom vorbi candva despre
aceasta. Este eroarea pe care a facut-o Evul Mediu,
indreptandu-si atentia mai ales spre Lucifer. lar eroarea pe
care o face epoca moderna este aceea de a-si indrepta
privirile mai ales spre Ahriman-Mefistofel. Traim intr-o
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epoca In care oamenii trebuie sa infeleagd tot mai bine
raportul just dintre cele doua puteri cosmice, Mefistofel si
Lucifer. De aceea a fost creat grupul nostru statuar, facut
pentru cladirea de aici si care e menit sa arate sub forma
de imagine, in raportul just al unuia fata de celalalt,
ahrimanicul si lucifericul - pe Mefistofel si pe Lucifer.

Daca vreti sa intelegeti despre ce e vorba, propriu-zis,
aici, trebuie sa studiati ceva care azi 1i mai pare omului
absolut paradoxal, dar care candva, daca oamenii nu vor
alunga cu adevarat stiinfa spirituala din existenta
Pamantului, va fi inteles in profunzime. in epoca modern3,
noi traim Tn sanul unor impulsuri cu totul speciale, in cadrul
carora trebuie sa trdim. E bine cd traim In sanul acestor
impulsuri. Numai ca aceste impulsuri trebuie cunoscute. Nu
avem voie sa le nesocotim. Am aratat eu Tnsumi adeseori ca la
inceputul epocii moderne a trebuit sa apara conceptia
copernicana despre lume, am aratat ca ea este Indreptatita,
profund Indreptatita. Noi, ce-i drept, stam in fata acestei
conceptii copernicane despre lume cu niste sentimente putin
diferite, In comparatie cu acelea ale lumii din afara. Caci, daca
observam sentimentele cu care sta lumea din afara in fata
conceptiei copernicane despre lume, nu prea ajungem la o
alta conceptie decat la aceea pe baza careia oamenii spun: Ei
da, Evul Mediu si Antichitatea, oamenii aceia erau prosti, iar
noi am ajuns sa fim destepti, iar daca cei din Evul Mediu si din
Antichitate erau prosti, ei au crezut ca Soarele se misca si au
construit in mod imaginar tot felul de cicluri si epicicluri -
conceptia ptolemeica despre lume - si au crezut apoi acest
lucru, au presupus miscarile corpurilor ceresti in functie de
ceea ce se vede cu ochii. - Intr-un anumit sens, acest mod de a
privi lucrurile chiar era just, pentru Evul Mediu, si anume,
pentru Evul Mediu tarziu, fiindca atunci patrunsesera deja
niste idei confuze in ceea ce apdruse drept conceptie
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ptolemeica despre lume. Dar conceptia despre lume
ptolemeica originara nu a fost asa, ea constituia o parte din
vechea revelatie originarg, ea ajunsese in sufletele umane pe
calea vechilor Misterii si nicidecum prin simpla perceptie
vizuald exterioard, se baza, asadar, pe revelatie. Aceasta
revelatie a fost alungata de epoca moderna si epoca moderna
si-a pus Intrebarea: Oare cum trebuie sa observam Cerul,
pentru a ajunge sa-l cunoastem pe el si miscarile sale? -
Copernic a fost primul care a facut calculul, el a Incercat sa
faca un calcul simplu In legatura cu miscarile corpurilor
ceresti, pentru a arata apoi ca pozitiile calculate coincid in
mod real cu pozitiile corpurilor ceresti. Si asa a inventat el, pe
calea calculelor, sistemul sdau copernican; a stabilit trei
principii [Nota 62], care pot fi gasite in operele lui Copernic
insusi, referitoare la miscarile corpurilor ceresti In raport cu
Pamantul nostru. Dintre aceste trei principii, unul a fost omis,
in orice caz, si asa s-a ndscut conceptia despre lume
copernicana confuza din epoca actuald, care nu e conceptia
lui Copernic insusi. Cel de-al treilea era incomod - acesta a
fost omis! Asa se face ca acela care invata conceptia
copernicana despre lume numai din cartile de uz curent nu
cunoaste nicidecum conceptia lui Copernic. Dar, ei bine, asa
trebuia sa se intdmple. A trebuit ca mai Intai Copernic sa
creeze o teorie cu mult mai justa, cu cele trei principii, a
trebuit ca apoi sa vina teoria noastra, care se bazeaza pe doua
principii ale lui Copernic, si de-abia dupa ce totul va fi patruns
cu ajutorul stiintei spirituale va iesi la lumina zilei conceptia
justa.

Au venit pe urma aceia care au cautat pe o cale mai
exterioard, nu prin calcule, sa descopere miscarile corpurilor
ceresti si legile lor. A fost inventat telescopul. Oamenii au
invatat sa cerceteze spatiul ceresc asa cum se cerceteaza pe
Pamant lucrurile. Si in felul acesta a aparut astronomia

265


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA272/GA272_Note.html#62

modernd, astrofizica moderna, o stiintd care ia nastere in
intregime prin faptul ca se cuprinde sub forma de legi ceea ce
a fost observat; cu alte cuvinte, se incearca sa se ajunga la
explicarea Cerului prin observarea Cerului. Si ce ar putea fi
mai firesc decat aceasta? Trebuie sa fie nebun de legat cel
care - asa gandeste omul modern - ar vrea altceva decat sa
ajunga la cunoasterea Cerului prin observarea Cerului. E cu
totul de la sine inteles, nu-i asa? Si totusi, nu e just, si totusi, e
una dintre cele mai mari amagiri. E ceva care in viitor va
deveni cu totul altfel. Si in viitor va fi intrebat Cerul, si anume,
intr-o masura mai mare decat in prezent, oamenii vor voi sa
cunoasca ceea ce traieste si urzeste, drept miscari, in
corpurile ceresti, se va citi exact, se va studia exact Cerul, dar
se va sti un lucru pe care azi oamenii nu-l stiu inc3, si care li
se pare absolut paradoxal, cand este exprimat: Nu aflam
absolut nimic Tn legatura cu Cerul cand il observam. Metoda
cea mai gresita de a incerca sa cunosti Cerul si miscarile sale
este aceea de a-l observa asa cum se procedeaza in zilele
noastre. Eu spun, nu-i asa, un lucru absolut ciudat. Dar noi
trebuie sa ne comportam fata de lucrurile bizare altfel decat
s-a comportat bunul Christian von Ehrenfels [Nota 63],
asupra caruia am atras atentia acum opt zile. Oamenii vor
observa Cerul, 1l vor observa tot mai amanuntit si vor astepta
ca el sa le spuna tainele sale. Dar ce vor dezvalui aceste taine
unui viitor care va veni? Ele vor dezvalui ceea ce se petrece
aici, pe Pamant. Asta vor dezvalui. Oamenii vor observa Cerul,
ce-i drept, dar din ceea ce vor recunoaste pe Cer ei vor explica
felul cum cresc plantele pe Pamant, cum iau nastere
animalele pe Pamant, tot ceea ce se formeaza pe Pamant, tot
ceea ce urzeste si traieste pe Pamant. Despre aceste lucruri va
da lamuriri ceea ce reveleaza Cerul. Nimanui nu-i va mai da
prin minte sa intrebe Cerul In legatura cu Cerul, ci oamenii
vor intreba Cerul pentru a gasi lamuriri despre Pamant. lar
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legile cele mai importante care vor fi aflate de la Cer vor fi
folosite pentru a dezvdlui tainele existentei pamantesti.
Vechea astrologie, care nu mai e cunoscuta azi aproape deloc
in sensul ei originar, care a devenit in cea mai mare parte
ceva diletant, ba chiar o sarlatanie, va reinvia intr-o forma cu
totul noud. In miscarile stelelor si in legile spatiului ceresc nu
vor mai fi cautate doar destine pamantesti, ci legile vietii
pamantesti, ceea ce urzeste si traieste, acestea vor fi explicate
din legile corpurilor ceresti. Nu se va sti din ce cauza sarea
cristalizeaza sub forma cubica, din ce cauzd diamantul
cristalizeaza in octaedru etc., inainte de a se fi explicat din
pozitiile corpurilor ceresti ceea ce are forme aici, pe Pamant.
Si nu se va cunoaste misterul vietii animalelor, a plantelor, a
oamenilor, ca mister al vietii, inainte de a se explica din
miscarile corpurile ceresti, al caror efect e viata, ceea ce
urzeste si traieste aici, pe Pamant. Pamantul se explica din
Cer. Oricum, ceea ce vor sti oamenii despre Cer va lua o forma
destul de diferita in comparatie cu ceea ce pretind ei a sti
astazi. Vor fi cercetate legile pozitiilor si miscarii corpurilor
ceresti. Dar apoi oamenii se vor lasa stimulafi pe cale
meditativa prin ceea ce se va cerceta astfel, pentru a intra, as
zice, In contact cu fiintele care traiesc in stele. Ei vor lasa ca
fiintele care traiesc acolo sa le spuna ceea ce va fi necesar sa
stie pentru viata de pe Pamant.

Aceasta este o perspectiva de viitor [Nota 64].
Dumneavoastra stiti acum ca, Intr-un mod asemanator cu
acela al lui Copernic, Galilei, Kepler, in mintea carora, de
altfel, se mai revarsasera niste conceptii vechi, oamenii au
incercat sa afle prin observarea Cerului legile de miscare
ale Cerului, si ca cercetarile au fost continuate, in sensul
lor, In epoca moderna, stiti ca Darwin, Lamarck, Haeckel, au
incercat sa gaseasca legile vietii pamantesti. Si ce ar fi aici,
iarasi, mai firesc, decat sa se ajunga la cunoasterea
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Pamantului studindu-se Pamantul! Calatorim prin lume,
cum a facut Darwin, facem observatii la microscop, cum a
facut Haeckel, facem deductii rationale, cum a facut
Lamarck, in legatura cu fiintele de pe Pamant, si cautam sa
aflam legile care domnesc In viata de pe Pamant. Si iarasi,
poti fi considerat nebun de legat daca nu crezi ca asa ceva
este de la sine Inteles. Viitorul nu va mai crede absolut
deloc ca asa ceva este de la sine inteles! Daca observam
drumul drept, frumos, pe care a mers evolutia biologiei
moderne, de la Darwin pana la Haeckel si la discipolii lui
Haeckel, vom constata ca acest drum a dus la formularea
anumitor legi In legatura cu viata embrionara. Asa-numita
lege biogenetica fundamentald, conform careia omul
retrdieste in viata embrionara treptele fiecarei specii
animale, joaca un rol important. Dumneavoastra stiti ca eu
am atras atentia adeseori asupra legii biogenetice
fundamentale. Pentru ca aceasta sa fie descoperita s-au
facut observatii prin care se spera sa se afle ceva in
legatura cu viata fiintelor vii. Se poate spune ca epoca
actuala lucreaza deja din nou la gatuirea acestor conceptii,
numai ca cercurile profane observa prea putin acest lucru.
Astronomia copernicana e pusa deja la indoiala de cate unii
cercetatori mai ageri la minte. lar Oscar Hertwig [Nota 65],
discipolul lui Haeckel, a spus in ultimele sale carti lucruri
care sunt in madsura sa puna foarte mult sub semnul
intrebarii tot ceea ce a scos la iveald teoria darwinist-
haeckeliana. Daca ne luam informatiile studiind ceea ce se
petrece in cadrul stiintei de specialitate, ne vom forma o
alta parere decat studiind ce se ofera publicului, In
conferintele de popularizare - nu am voie sa spun in stilul
lui Mauthner [Nota 66], cum sa spun oare? -, ei bine,
asadar, ce ofera publicului conferentiarii obisnuiti. Deja azi
se petrec multe lucruri in stiinta de specialitate propriu-
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zisd, si se pregdteste deja ceea ce e indicat aici drept
perspectiva de viitor. Numai ca va fi necesar sa se ajunga la
stiinta spirituald, pentru ca cele ce au loc astfel sa nu
devina confuze, ci intr-adevar conforme cu realitatea.

Si iarasi sunt nevoit sa spun un lucru paradoxal. Prin
observarea a ceea ce are loc pe Pamant nu ajungem sa
aflam absolut nimic despre Pamant, Pamantul il vom
cunoaste candva, atunci cand vom citi din stele ce se
petrece pe el. Dar aflam ce se petrece, de fapt, afara, in
spatiul ceresc, de exemplu, prin observarea embriologiei
etc. Aceasta observatie poate fi tratata, si ea, in felul la care
m-am referit adineaori, prin observarea miscarilor ceresti
se poate intra In contact cu entitdtile elementare care
reglementeaza aceste miscari in cadrul proceselor de pe
Pamant. Asa cum oamenii vor intreba cerul, pentru a
explica Pamantul, ei vor intreba Pamantul, pentru a explica
Cerul. Dupa cum am spus, astazi e o afirmatie paradoxala,
dar asa se va intampla, intr-un fel oarecare va veni asupra
Pamantului momentul in care aceasta conceptie justa se va
incetdteni. Astronomii vor pune bazele biologiei cu
mijloacele stiintei lor, iar biologii vor pune bazele
astronomiei cu mijloacele stiinfei lor. Iar o biologie
intemeiata in sensul veritabil cu mijloacele astronomiei va
fi o stiinta spirituala a biologiei, iar o astrologie intemeiata
cu mijloacele embriologiei veritabile va fi o stiinta
spirituala despre Cer. Daca reflectati la acest lucru, va
trebui sa spuneti: Omenirea nu merge inca pe o linie
dreapta de evolutie, ci inainteaza sub forma ondulatorie, pe
o linie ondulatorie, in sus si in jos. - Si, pentru a putea fi
pregdtita in mod corect conceptia spirituala justa care
trebuie sa vina, a fost necesar sa apara eroarea care consta
in faptul ca in epoca moderna oamenii vor sa explice Cerul
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cu ajutorul Cerului, PAmantul cu ajutorul Pamantului. Sub
aceasta impresie au trait oamenii.

Dar Goethe nu tradia cu totul sub aceasta impresie, nu
cu totul, intr-un anumit sens, Goethe se darwinizase
inainte de Darwin, dar un darwinism mult mai spiritual. El
nu si-a indreptat atentia doar spre succesiunea senzoriala
exterioara a fenomenelor, ci spre planta originara si spre
animalul originar. $i eu m-am referit adesea la cunoscuta
convorbire dintre Goethe si Schiller, In cursul careia, dupa
ce amandoi vazuserad la botanistul Batsch din Jena cum
sunt studiate plantele, asa, una langa alta, si Schiller gasise
ca acest lucru este nesatisfacator, Goethe a desenat din
cateva linii asa-numita planta originara. Acest desen facut
de Goethe nu s-a pastrat. Eu am Incercat sa schitez
imaginea acestei plante originare a lui Goethe 1in
Introducerea la scrierile de morfologie ale lui Goethe
[Nota 67], din seria ,Literatura nationala germana” a lui
Kiirschner, pe care am redactat-o deja in anii '80. O puteti
gasi acolo, asa cum am schitat-o eu. Schiller insa a spus:
Aceasta nu e o realitate, aceasta e o idee. - Goethe a spus:
Atunci eu imi vad ideile cu ochii. - Lui 1i era clar faptul ca
aceasta era o perceptie, ceva trdit, nu nascocit, nu ceva
dedus pe cale rationala. Si, daca ajungi sa-l cunosti pe
Goethe 1n felul acesta, Intr-un mod foarte intim, fie prin
incercarile sale poetice, In legatura lor cu cele stiintifice, fie
invers, in incercarile sale stiintifice, in legatura lor cu cele
poetice - eu am cautat sa fac aceasta tocmai interpretandu-
| pe Goethe -, vezi ca Goethe nu se simte tocmai in largul
lui cand e vorba sa explice Cerul prin Cer si PAmantul prin
Pamant, si ca in ideile sale acest principiu al epocii
moderne e incalcat mereu. De aceea teoria goetheana a
culorilor este inteleasa inca si astazi atat de greu, pentru ca
ceea ce vrea Goethe este, de fapt, o explicare astronomica a
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misterului culorilor. Iar daca cititi foarte atent morfologia
goetheand, veti vedea ca acolo sunt implicate anumite
lucruri care isi au originea In primele inceputuri ale unei
astronomii. Simti transparand acest lucru mai ales daca
studiezi articolele scrise de Goethe despre tendinta
plantelor de a se dezvolta in spirala. Ei bine, aceasta ne-ar
duce spre niste detalii asupra carora azi nu pot decat sa
atrag atentia; nu vreau decat sa le semnalez.

Sa ne punem acum Intrebarea: Cum se face ca aceasta
epocd modernd, pe care o socotim acum de la ciocnirea
Evului Mediu cu epoca modernd, de la aparitia
copernicanismului, a galileismului, a keplerismului, si pe care
le putem urmadri mai departe, panda la darwinism, la
haeckelism, la lamarckism, cum se face oare ca aceasta epoca
incearca sa explice Cerul cu ajutorul Cerului, PAmantul cu
ajutorul Pamantului, in loc sa incerce sa explice Pamantul cu
ajutorul Cerului si Cerul cu ajutorul Pamantului? Cum vine
asta? - Vine printr-o dubla inducere in eroare, prin faptul ca
atat Ahriman cat si Lucifer i induc in eroare pe oameni. in
Evul Mediu, cand au fost pregatite aceste lucruri, cand se
naviga in directia copernicanismului, a darwinismului, se
desfasura In special o activitate luciferica, actionau niste
impulsuri luciferice, care au pregatit aceasta. lar dupa ce
copernicanismul ajunsese la apogeu, a actionat in special
ispitirea ahrimanica. Ahriman este acela care traieste, in
principal, in oameni, realizand aceasta inversare de sens a
oamenilor, la care m-am referit. Fiindca, la urma urmelor,
tocmai stiinfa moderna se afla in Intregime sub influenta lui
Ahriman. Si Goethe I-a perceput in mod just, cand I-a simfit pe
Ahriman aproape de om, pe Mefistofel, in epoca moderna.
Pentru el era mai putin important sa observe relatia lui
Lucifer cu omul, si era mai important sa vada relatia lui
Ahriman cu omul. Spre ea trebuia sa se indrepte atentia sa in
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mod cu totul deosebit. Pentru el intra mai pufin in
considerare influenta luciferica. Fiindca Faust e prezentat de
la bun Inceput astfel in istorie, drept omul epocii moderne.
Diferitele ratdciri ale teologiei de la sfarsitul Evului Mediu au
fost provocate de Lucifer. Faust apare Insa de la bun inceput
in asa fel incat isi pune Biblia sub pat si vrea sa devinda om de
lume si medic, adica el vrea sa explice Pamantul cu ajutorul
Pamantului, Cerul cu ajutorul Cerului, nu asa cum era cazul la
vechii teologi de la sfarsitul Evului Mediu, care, pe baza unei
ultime licariri atavice, mai cautau sa explice minunile
Pamantului cu ajutorul revelatiilor date de teologie, asadar,
sa le explice din directia Cerului. Ahriman a venit sa mearga
alaturi de om in epoca modernd. Aceia care, ce-i drept,
simfeau acest lucru, dar nu erau patrunsi de necesitatea lui, ci
erau cupringi doar de frica de diavol, l-au anatemizat, de
aceea, pe Faust, care nu facea decat sa dea curs impulsurilor
epocii moderne. Si asa s-a nascut legenda lui Faust din secolul
al XVl-lea, care il arata pe Faust arzand in focul Iadului, din
cauza ca a cazut prada lui Ahriman. Cei care mai traiau sub
impulsurile atavice ale Evului Mediu au dat legendei, intr-un
anumit sens, aceasta forma. Goethe nu mai era sub influenta
Evului Mediu. De aceea, el n-a putut face in asa fel incat Faust
al sau sa arda in focul Iadului. Dar in el s-a nascut marea
intrebare: Ce trebuie sa facem, de fapt?

Sa ludam o datd intreaga situatie in mod absolut
concret. Ce face omul, propriu-zis, cand explica Pamantul
cu ajutorul Pamantului? Sa incercam sa intelegem acest
lucru printr-un exemplu, care, poate, pentru ca se ridica
putin din sfera stiintei obisnuite, ne este mai aproape. Sa
ludm un mit sau o opera literara si sa ne gandim la un
comentator sau la un interpret de felul celor pe care i-am
criticat adesea - va aduceti aminte! Sa presupunem ca un
asemenea comentator, interpretul unui mit, al unei legende
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sau creatii literare, vine in fata noastra si ne explica, dupa
cum spune, opera poetica din opera poetica; el cauta legile
operei literare In creatia literara sau in mit. El poate fi
foarte inteligent. Exista interpreti foarte inteligenti ai
miturilor si operelor literare. Dar ei to{i pacatuiesc, pentru
ca un mit sau o opera literara nu pot fi niciodata explicate
aplicand asupra lor intelectul. Ah, cate n-au scris
comentatorii lui Hamlet, pentru a-l interpreta pe Hamlet.
Cate n-au scris si comentatorii lui Faust Insisi pentru a-l
interpreta pe Faust! Cate n-au facut teosofii, pentru a
interpreta tot felul de mituri! Dar ajungem la temeiul cel
mai adanc al mitului, al operelor literare, numai daca stim
sa ne Indreptam privirea In directia de unde vin miturile si
operele literare - in directia Cerului. Acest lucru arata deja,
la randul sau, spre perspectiva de viitor amintita. Aici ne
este mai la Indemana, decat in cazul stiintei, sa aratam spre
aceasta. Citam miturile, ilustrand, as zice, cu ajutorul lor,
atunci cand ne-am dat seama care sunt marile corelatii din
universul ceresc; si lasam ca ele sa fie, cel putin, reflectate
de mit. lar daca am ajuns sa patrundem legile cosmice care
domnesc aici, nici nu vom ajunge la niste arte
interpretative intelectualiste cu care sa abordam creatiile
poetice. Caci, daca descojim din mit si din opera poetica
ceea ce obtin asemenea exegeti intelectualisti, ce apare
atunci, de fapt? Da, putem avea intotdeauna in fata ochilor
0 anumita imagine, cand se iveste un asemenea exeget al
miturilor sau un asemenea comentator literar, in felul
obisnuit de astazi. Atunci apare ceva asemanator cu acela
care s-a ivit sub forma sa de liliac [Nota 68], ceva cenusiu,
asemanator, intr-adevar, cu un liliac, deosebindu-se de
viata vie care domneste in poezie si In mit. Asa ceva face
cunostinta, desigur, si cu Ahriman-Mefistofel.
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Ceea ce am explicat acum cu ajutorul unui asemenea
exemplu ar putea fi extins la Intreaga activitate de pe
taramul stiintei, pe care eu nu o critic. Tocmai vreau sa va
arat necesitatea ca situatia sa se prezinte in acest fel. A fost
necesar ca Ahriman sa intervina o vreme, caci altfel modul
in care au actionat oamenii in cursul Evului Mediu ar fi
devenit o activitate care i-ar fi facut in curand pe oameni
sa-si pierda vigoarea. Oamenilor le place foarte mult
linistea neconditionatd, de aceea lumea

li-l trimite pe diavol aldturi, care lucreaza si
ademeneste si, ca diavol, trebuie sa lucreze - acesta incita
si ademeneste si lucreaza. E necesara aceasta interventie a
lui Ahriman. Si e o absurditate completa ca, daca ai auzit
cate ceva despre Ahriman si Lucifer, sa intrebi: Poate ca
aceasta este o influenta ahrimanica? O fi influenta
luciferica? Trebuie sa ne ferim de ei!

Ce rol joaca Ahriman - Goethe intelegea acest lucru!
Dar de ce a fost necesar ca Ahriman sa joace un asemenea
rol In epoca moderna? De ce a trebuit sa intre Ahriman-
Mefistofel in sfera omului? Noi stim, nu-i asa, ca evolutia se
desfasoara [Nota 69] in asa fel Incat avem asa-numita era
lemuriang, era atlanteana, era noastra post-atlanteana. Noi
stim ca In era lemurianda eul uman, cu alte cuvinte,
constienta, era inca foarte putin in activitate, era Inca prea
putin activ; el Incepe sa actioneze, de fapt, abia aici.

Lemuria Atlantida I Era postatlanteana
! —— - -
| B

Dar omul se lamureste numai treptat in privinta a
ceea ce traieste si urzeste in el drept impuls al eului. Numai
treptat 1si vor da seama oamenii cum se raporteaza ei la
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Lucifer si Ahriman, prin faptul ca eul locuieste 1n ei, numai
treptat acest lucru le va fi clar lor, oamenilor. Daca studiem
ceea ce trebuie sa fie principiul epocii viitoare, se arata,
sugerat numai in mod schematic [Nota 70]: indicand spre
Pamant, pentru a descoperi misterele Cerului; indicand
spre Cer, pentru a descoperi misterele Pamantului. Daca
procedam invers, daca procedam numai In sensul epocii
noastre, nu gasim misterele Pamantului, ci din directia
Pamantului vine, in locul legilor ceresti, in locul misterelor
ceresti, care ar trebui sa iasa la luming, elementul
ahrimanic, care se apropie de om, care incearca sa se
apropie de om. El trebuie respins, pentru ca in Pamant nu
trebuie cautat in mod intelectualist ceea ce da Pamantul, ci
ceea ce reveleaza el pentru Cer. Din directia spatiului
cosmic vine Lucifer; el trebuie sa cedeze locul. Daca Lucifer
s-ar apropia de om, atunci s-ar cauta afard, in spatiul
cosmic, ceea ce nu poate fi gasit in el: misterele Cerului
insusi. Aceasta legatura trebuie sa fie inteleasa.

Odinioara a fost necesar sa se inteleaga cat de
aproape e Lucifer de om. Le-a fost datd oamenilor
posibilitatea de a intelege acest lucru sub forma unui
simbol, care e mult mai mult decit un simbol, sub forma
unui simbol care trimite In profunzimea misterelor lumii
spirituale. Daca vrem sa caracterizam ceea ce este Lucifer
pentru omul luat in totalitate, n-o putem face intr-un mod
mai intim decat aratand cum de fortele femeii se apropie
Lucifer, cum actioneaza el asupra lumii cu ajutorul fortelor
specific feminine si cum apoi barbatul e dus in ispita de
catre femeie cu ajutorul lui Lucifer. A fost necesar ca acest
simbol sa fie pus In fata omenirii si a fost necesar ca el sa
stea in fata ei, cand a fost epoca a patra postatlanteana,
cand trebuia ca oamenii sa Inteleaga mai intai legatura lui
Lucifer cu omul, sa simtda aceasta legatura, sa devina
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constienti de ea. Si prin nimic nu puteau ei deveni mai
constienti de legdtura lui Lucifer cu omul decat studiind
inceputul Bibliei, unde se arata cum sarpele se apropie de
femeie, cum o ia in stapanire in fortele ei, si cum in felul
acesta a inceput ispitirea, atragerea pe cai ratacite a lumii.
Acest simbol important a fost cel mai eficient pentru epoca
a patra postatlantean3, chiar daci el a existat si Thainte. In
acest simbol e continut misterul lui Lucifer.

Epoca a cincea postatlanteand a avut sarcina de a-l
face pe om sa inteleagd In mod constient misterul
ahrimanic-mefistofelic. Aici trebuia sa se alature un alt
simbol. Dupa cum in cartea religioasa care se refera la
lumea spirituald in frunte se afla simbolul ispititorului
luciferic al femeii, iar barbatul este dus si el in ispita prin
vicleniile pe care Lucifer le pune in joc folosindu-se de
femeie, In epoca a cincea trebuia sa ia nasterea imaginea
contrara: Ahriman, care se apropie de barbat, care-1 duce
in ispita mai Intai pe barbat si, cu ajutorul barbatului, pe
femeie. Chiar daca lucrurile n-au reusit intr-un mod chiar
atat de grandios in prima forma care a fost data dramei
Faust, caracterul profund zguduitor al tragediei lui
Gretchen are la baza in multe privinte faptul c3, exact la fel
cum Adam e dus in ratacire de catre Lucifer prin
intermediul Evei, Gretchen a fost dusa in raticire de catre
Ahriman-Mefistofel prin intermediul lui Faust. Necesitatea
launtrica a situatiei a cerut sa-i fie opusa cartii teologice o
carte lumeasca: cel dus in ispita si ispititoarea; cea indusa
in ispita si ispititorul; Lucifer, Ahriman. Legatura lui
Lucifer cu femeia, pe de o parte, a lui Ahriman cu barbatul,
pe de alta parte. Aceasta este o corelatie spirituala cu
adanci semnificatii.

Si de aceea s-a nascut, pe baza unui impuls spiritual
interior, aceasta carte lumeasca, Faust, in opozitie cu cartea
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teologica. lar epoca moderna are misiunea de a gasi caile
intre Ahriman si Lucifer. Fiindca toate fortele prin care
actioneaza Lucifer asupra lumii sunt, daca nu identice,
totusi, asemanadtoare cu fortele prin care Lucifer a reusit s-
o ducd pe femeie in ratdcire. Toate fortele prin care
Ahriman actioneaza asupra lumii sunt asemdnatoare cu
fortele prin care Ahriman il duce in ratacire pe barbat. Si,
dupa cum noi ne imaginam In mod just ispitirea luciferica,
asa cum ne-o infatiseaza Biblia, daca ne gandim ca ea a
avut loc in era lemuriand, pe Ahriman trebuie sa-l cautam
intr-un loc al Bibliei care n-a mai fost clarificat, pentru ca in
Biblie misterul ahrimanic nu e dezvaluit in acelasi fel ca
misterul luciferic. Daca noi transpunem misterul luciferic
in era lemuriand, misterul ahrimanic trebuie transpus,
dupa cum am aratat adesea, in era atlanteana. Aici Biblia
nu face decat o trimitere vaga [Nota 71], nu o imagine atat
de clar3, care sa straluceasca pana departe, cum este aceea
a ispitirii din Gradina Raiului. In Biblie scrie numai ci fiii
zeilor le-au gasit placute lor pe fiicele oamenilor. Aceasta
nu este decat o indicare vaga a ceea ce intra in lume drept
impuls ahrimanic.

Faust are, fara indoiald, o anumita importanta
istorica. Importanta sa istorica e cuprinsa in ceea ce am
incercat sa va dau azi sub forma schitatd. Daca vrei sa
atragi atenfia asupra a ceea ce stiinfa spirituala vrea si
urmeaza sa devina pentru omenire trebuie sa spui astazi
multe lucruri paradoxale, lucruri care multora le par
curioase. Ele sunt, totusi, adevarate. Cand oamenii vor fi
din nou

astfel alcatuiti incat stiinta lor va aminti iarasi de
revelatia originara, ei explicind viata Pamaéantului din
misterele Cerului, cand stiinta de pe Pamant va fi in asa fel
constituita Incat, de exemplu, din forma dezvoltarii
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embrionare vor fi recunoscute misterele cele mai adanci
ale Cerului, omenirea va fi gasit legatura justa cu Ahriman
si cu Lucifer, si atunci, Intr-un anumit sens, In omenire se
va manifesta ceea ce urmeaza sa fie infagisat in grupul
nostru statuar din cldadirea Goetheanum, in care
Reprezentantul Omenirii e asezat intre Ahriman si Lucifer,
facand gestul potrivit.

Oamenii vor avea sarcina de a Intelege tot mai
profund si mai profund ceea ce zace in Faust. Dar va fi
necesara o intelegere libera de orice autoritate. Acei
oameni care vor sd ajunga la o cunoastere numai facand
mereu, asa cum s-a exprimat candva o doamna din
societatea noastrd, ,0 mutra lunga pana la burta” (,immer
ein Gesicht machen bis ans Bauch”), pentru a-si exprima
dispozitia sufleteascd, nu-si vor atinge telul. Era o doamna
care nu vorbea bine limba germana, si care, de aceea, a
ficut aceastd greseald. (In limba germani, cuvantul Bauch
e de genul masculin, nu neutru, de aceea ar fi fost corect:
bis an den Bauch, nu bis ans Bauch - nota trad.) Dar nu
acesta este esentialul. Ea voia sa atraga atentia asupra
acelor oameni carora le lipseste orice posibilitate de a avea
umor In modul de a intelege lumea. Daca cineva nu poate
avea umor, situatia poate deveni, uneori, foarte proasta.
Prin urmare, acest lucru va trebui sa vina neaparat, in
sensul cd oamenii trebuie sd se orienteze in lume in felul
caracterizat adineaori. Acei oameni care vor sa se apropie
de lucrurile lumii numai intr-o dispozitie sentimentala vor
prefera, desigur, sa inteleaga si o lucrare cum e Faust de
Goethe numai facand la fiecare pas ,0 mutra lunga pana la
burta”. Dar va trebui ca oamenii care vor sa-l inteleaga pe
Faust sa-1 primeasca intr-un mod care sa nu se bazeze
deloc pe autoritate. Si atunci va fi necesar ca ei sa-si
croiasca drum printre contradictii, dar acest fapt, de a-si
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croi drum printre contradictii, le va da posibilitatea de a
intelege. ,Prologul in Cer” nu e chiar o joaca de copii! Daca
te feresti prea mult de o anumita ironie si de un anumit
umor fatd de lume, cazi prea usor in ghearele celui mai
mare umorist, un tovarads al celui care ne intampina in
Mefistofel al lui Goethe, care ii e Domnului o povarda mai
mare decat ghidusul, care e un spirit ceva mai periculos din
soiul celor ce stiu sa spund ,nu”.

As vrea sa dau un Indemn pentru ca asemenea
lucruri, care ocupa un loc de exceptie in evolutia spirituala
a omenirii, sa fie Intelese din nou mai profund. Fiindca ele
sunt, totodata, o cale prin care se poate ajunge la misterele
de dincolo de prag, unde toate sunt altfel decat de aceasta
parte a pragului, unde toate sunt de asa natura incat
trebuie sa te familiarizezi cu faptul ca unele dintre lucrurile
rostite din constienta acelor stari de fapt care exista
dincolo de pragul lumii spirituale suna paradoxal. Epoca
actuala nu vrea sa stie multe despre misterele aflate
dincolo de pragul lumii spirituale. Ce-i drept, cele mai
multe dintre spiritele epocii actuale au fost convinse
intotdeauna ca noi am facut progrese atat de minunate.
»Vezi inteleptii cum gandeau candva, si-apoi ce minunat i-
am iIntrecut azi noi.”

Ei bine, eu nu stiu pana unde vor reusi oamenii sa
duca aceasta convingere si de-a lungul prezentului nostru
celui mai apropiat, care a facut progrese atat de minunate
si care traieste, totusi, numai din consecintele a ceea ce a
crezut pe parcursul secolelor. Dar, chiar daca astazi mai
suna inca paradoxal ceea ce ne este vestit de pe taramul
aflat dincolo de prag, e necesar sa se dezvolte din ce in ce
mai multa intelegere fata de aceste mistere ale existentei.
Si mult din dezvoltarea prospera a omenirii inspre viitor
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depinde de faptul ca oamenii vor gasi sau nu intelegere fata
de ceea ce, in atatea cazuri, suna astazi paradoxal.

Poate ca astazi pare o nebunie sa spui in fata lumii ca
Pamantul trebuie sa fie explicat cu ajutorul Cerului, Cerul,
cu ajutorul Pamantului. Cine priveste in interiorul a ceea ce
determina orice destine umane, in interiorul a ceea ce se
reveleaza de dincolo de prag, acela stie ca ceea ce in fata
oamenilor pare atit de nebunesc si de paradoxal este,
totusi, intelepciune in fata spiritualului si a lumii. Si ne este
ingaduit sa declaram acest lucru deja astazi, fara a deveni
lipsiti de modestie, pentru cd, daca il spunem din
constienta lumii spirituale, gasim In noi smerenia necesara
de a o fac, deoarece in inima domneste deja aceasta
smerenie, desi, poate, trebuie sa depunem efort pentru ca
un lucru pe care am prefera sa-1 prezentam cu gestul
smereniei sa-1 prezentam, totusi, cu gestul fortei necesare,
ceea ce poate ca va trezi impresia de trufie. Dar numai o
conceptie ahrimanica ar putea gasi ca asa stau lucrurile,
daca ar confunda, in acest caz, smerenia cu trufia. Vom mai
vorbi despre aceasta alta data.

XII ,PUNEREA IN MORMANT”. NATURA
LEMURILOR, A DIAVOLILOR GRASI
SI A CELOR SLABI, USCATIVI

Dornach, 4 septembrie 1916
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Vom prezenta acum acea scena din partea a doua a
dramei Faust care precede scena finald, prezentata deja
aici, dupa cum stiti. Acea scena care incepe cu cuvintele:

Cetina dantuie. Waldung, sie schwankt heran,
Piscuri ne-nlantuie,||Felsen, sie lasten dran,

Ea e numiti de Goethe ,Iniltarea la Cer a lui Faust”,
iar scena care o precede e numita de obicei ,Punerea in
mormant”. Dar noi vom incepe deja de acolo unde aceasta
punere in mormant a lui Faust e descrisa Intr-un sens mai
larg.

Cand ajungi la diferitele pasaje din Faust de Goethe,
nu poti sa nu cazi intr-un fel de uimire, vazand
profunzimea infinita care exista mai ales in partea a doua a
dramei goetheene, prin faptul ca avem de-a face cu o
obiectivitate a descrierii lumii spirituale ce poate fi
justificata prin stiinta spirituala. Si demn de toata atentia e
faptul ca Goethe a descris cu o asemenea obiectivitate
lumea spirituala intr-o epoca in care stiinta spirituala ca
atare Inca nu exista. Nu e nevoie sa ne ocupam prea mult
de Intrebarea care mi-a fost pusa odatd, cand am tinut, in
urma cu multi ani [Nota 72], o conferinta despre Basmul
despre sarpele cel verde si frumoasa floare de crin de
Goethe, si o autoritate in teosofia de scoala veche m-a
intrebat daca sunt de parere ca Goethe stia tot ceea ce s-a
spus 1n stiinta spirituala pentru justificarea misterului mai
profund al basmului despre sarpele cel verde si frumoasa
Liliee. Eu am putut raspunde doar intreband daca
respectivul crede ca si planta stie foarte exact ceea ce
botanistul afla despre ea, pentru a putea creste in mod just,
conform legilor botanice. Cand auzi o asemenea intrebare,
iti dai seama, de obicei, cat de inteligent se crede cel care
intreaba. Dar, daca reflectezi la o asemenea intrebare in
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contextul ei, iti dai seama ce infinit de prosti sunt uneori
oamenii care se cred atat de inteligenti. Asadar, nu e nevoie
sa ne preocupe intrebarea daca Goethe va fi studiat undeva
stiinta spirituald, asa cum o putem studia noi astazi, chiar
daca foarte usor pot fi ridicate obiectii tocmai de pe o
pozitie care ia in atentie aceasta intrebare.

Ne sunt prezentate, la inceput, trei feluri de
personaje, in afara de acelea pe care le cunoastem din
restul dramei Faust. Ne sunt puse In fata trei feluri de
personaje care au de-a face cu acel interval care se scurge
intre moartea lui Faust si inaltarea sufletului sau in
regiunile spirituale. Primul fel de personaje care ne sunt
prezentate sunt lemurii; al doilea fel de personaje care ne
sunt prezentate sunt diavolii grasi, cu un corn scurt, drept,
iar al treilea fel sunt diavolii slabi, uscativi cu un corn lung,
curbat; ambele genuri de diavoli sunt ,De vita veche, din
dracesti vigoarne” (,vom alten Teufelsschrot und -korne”).

Ei bine, noi putem spune: Carui instinct spiritual,
carei intelepciuni mai profunde, s-ar putea spune, la fel de
bine, 1i corespunde faptul ca Goethe ne infatiseaza aceste
trei feluri de personaje cand descrie punerea in mormant
si inaltarea la Cer a lui Faust? Caci aceasta ,punere in
mormant” incepe aratandu-se ca Faust a imbatranit in
evolutia sa, si anume - dupa cum a indicat Goethe insusi - a
atins varsta de 100 de ani. Prin urmare, aici, la Inceputul
acestei scene, avem de-a face cu batranul Faust, ajuns la
100 de ani, care Inca mai este incatusat de Mefistofel, dar
in asa fel Incat Faust poate crede acum ca Mefistofel a
devenit slujitorul sau. Faust a luat hotararea de a smulge
marii o bucata de pamant, de a cultiva aceasta bucata de
pamant, pentru a crea astfel baza unui teritoriu plin de
binecuvantari pentru omenire, pe care aceasta omenire, o
parte a omenirii, sa poata evolua In pace si libertate.
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Asadar, Intr-un anumit sens, pentru ca a fost smulsa marii
prin munca lui Faust, aceasta bucata de pamant este
creatia lui Faust. Ea mai trebuie imbunatatita prin faptul ca
apa unei mlastini aflate acolo urmeaza sa fie abatuta in alta
parte, prin construirea unui sant, pentru ca si aerul sa fie
purificat, pentru ca aburii otravitori ai mlastinii sa nu puna
in pericol sanatatea oamenilor, care trebuie sa traiasca in
pace si libertate. Faust crede ca Mefisto a devenit un
supraveghetor care desfasoara o munca datdtoare de
binecuvantari si ca el comanda ceata care urmeaza sa
execute ultima lucrare. Faust a orbit deja, lucru descris in
scena precedenta. Asadar, el nu vede ce ravagii face
Ahriman pe planul fizic exterior si de aceea se poate
intelege, de asemenea, de ce va face el apoi confuzie intre
cuvintele graben = a sipa si Grab = mormant. In timp ce
Faust crede ca se sapa un sant care va duce apa mlastinii
spre mare, pentru a purifica aerul, Mefistofel 1i pune pe
lemurii sdi sa sape mormantul lui Faust. La varsta de 100
de ani, Faust mai este Inca inselat, e impleticit in plasa de
minciuni a lui Mefistofel, care porunceste sa fie sapat
mormantul si trezeste In Faust, prin sonoritatea
asemanatoare a cuvintelor, reprezentarea amagitoare ca se
sapa un sant.

Aici sunt ascunse multe taine. Azi nu as vrea sa ma
ocup de aceste lucruri, le vom putea discuta, eventual, alta
data. Dar as dori sa ajungem sa intelegem, mai ales, de ce
naturad sunt aceste trei feluri de fiinte. Chiar la inceputul
scenei despre care vorbim, si care are loc in curtea din fata
palatului pe care si l1-a ridicat Faust, apare Mefistofel, dupa
cum am spus, drept supraveghetor al cetei de lucratori pe
care Faust crede ca i-a adunat, in timp ce Mefistofel fi
cheama pe lemurii sai. El nu 1i caracterizeaza pe lemuri
printr-o observatie scenica speciala, ci in scena insasi:
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Poftiti, intrati! Poftiti, Herbei, herbei! Herein, herein!
lemuri! Ihr schlotternden Lemuren,
Voi sleampate persoane! | Aus Bdndern, Sehnen und
Carpeala-a falnicei naturi, ||Gebein

Din oase, zgarci, tendoane! ||Geflickte Halbnaturen!

Prin urmare, ei sunt descrisi drept niste fiinte care au
fost imbinate numai din ligamentele care tin la un loc
partile trupului uman, din tendoane si oase anatomice.
Asadar, ceea ce nu a ajuns sa devina muschi In organismul
uman tine la un loc forma acestor fapturi, din asa ceva au
fost ele carpacite. Ele nu sunt niste naturi depline, niste
naturi intregi, sunt niste jumatati de naturd, deoarece nu
au ceea ce sunt sangele, muschii, nervii, ci au doar ceea ce
sunt tendoanele, ligamentele si oasele. Din acestea sunt ele
carpdcite. Si ne mai sunt caracterizate prin faptul ca
ulterior se exprima ele insele in cor. lar ceea ce spun ele
aratid doud lucruri. In primul rand, felul cum au ajuns si
faca acolo o munca sub supravegherea lui Mefistofel; dar
aceasta ne spune, totodata, ceva despre natura lor. Lemurii
se exprima in asa fel incat i auzim in succesiuni de sunete
balanganite:

Veniram, iute de picior, |Wir treten dir sogleich zur Hand,
Caci umbla vestea-n lume |{Und, wie wir halb vernommen,
Despre-un tinut Incapator||Es gilt wohl gar ein weites Land,
Ce ni s-ar da anume. Das sollen wir bekommen.

Asadar, si lemurii sunt, la Inceput, in prada amagirii:
ei au auzit pe jumatate ca urmeaza sa le fie repartizata o
bucati de pamant. In conceptia lui Mefistofel, ei trebuie s
sape mormantul. Dar ei au auzit, pe jumatate si nu in
intregime, ca urmeaza sa primeasca o bucata Intinsa de
pamant. De aceea, ei aduc pentru lucru niste tarusi ascutiti.
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Adus-am lant, de masurat. Gespitzte Pfihle, die sind da,
Si pari, de-nfipt ca tinte; Die Kette lang zum Messen;
Dar pentru ce ne-ai fost Warum an uns der Ruf
chemat, geschah,

Zau, nu mai tinem minte. Das haben wir vergessen.

In semi-natura lor, ficuti din tendoane, ligamente si
oase, carpdcite Impreund, suna si clampane inca ceva dintr-
o chemare. Dar care este continutul chemarii, ce au eij,
propriu-zis, de facut, asta au uitat. Acest lucru i
caracterizeaza cu adevarat. Se poate spune ca ei sunt aici,
dar nu stiu de ce sunt aici. Stiu pe jumatate de ce sunt aici,
au auzit ceva, dar nu stiu ce au auzit. Ei au perceput o
chemare, dar apoi iar au uitat-o. Asa stau ei in fata noastra,
asadar, acesti lemuri, si Mefisto 1i pune imediat la punct. El
spune: Nu e nimic cu pamantul intins pe care ati vrut sa-1
aveti; faceti totul numai conform cu masura voastra
proprie, conform cu masurile care se potrivesc celui format
numai din oase si ligamente.

Nu-i vorba-aici de lucru Hier gilt kein kiinstlerisch
nazdravan! Bemlihn;

O sa luati chiar dupa voi Verfahret nur nach eignen
masura: Maf3en!

Lungeasca-se de-a lungul un ||Der Léingste lege ldngelang
Lungan. sich hin.

Asadar, unul dintre lemuri trebuie sa se aseze de-a
lungul, si acum el le spune cum trebuie sa sape mormantul.

In urmatorul cor al lemurilor ni se spune ci in ei mai
zace inca ceva dintr-o semiamintire a faptului ca au fost
candva ceva asemanator cu oamenii, ca se trag din ceva de
felul oamenilor:

Ce tandr iubaref eram HWiejung ich war und lebt' und
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Si stiu ca dulce-mi fuse! |/liebt’,

La cant, in hor3, la Mich dducht, das war wohl stif3e;
bairam Wo's fréhlich klang und lustig
Zorit picior ma duse. ging,

Da riihrten sich meine Fif3e.

Acest lucru l-au lasat deja in urma, e semiconstient:

Dar anii plini de perfidii |[Nun hat das tiickische Alter mich
M-au pus in cérje, iat3; Mit seiner Kriicke getroffen;

Si-n pragul gropii nimerii:||Ich stolpert'tiber Grabes Tiir,

De ce-o fi stand cascata! ||Warum stand sie just offen!

Adica, ei isi amintesc pe jumatate ca se trag din
oameni decedati. Cu acestia a incercat mai intdi Mefisto sa
se descurce, de ei are, in prima instantd, nevoie.

Acum va rog sa va aduceti aminte ca eu am spus, in
orice caz, adeseori, ca noi nu purtam corpul nostru fizic ca
pe ceva lipsit de importanta si nu il aruncam doar ca pe un
invelis gol. El nu e doar invelisul nostru, am spus eu, ci si
instrumentul nostru. El contine fortele prin care noi
suntem uniti cu pamantul mineral. Acum, eu va rog sa luati
seama la urmatorul lucru: In privinta felului in care stim
aici, Intre nastere si moarte, cu corpul nostru fizic, noi am
fost plasmuiti pe Saturn, Soare, Luna si Pamant. - Sa ne
reprezentam tot ceea ce a fost sadit in fiinta noastra de-a
lungul evolutiilor de pe Saturn, Soare, Luna si Pamant,
indicat in mod sumar, as zice, prin tot ceea ce schitez eu
aici, ceea ce este integrat fiintei noastre prin faptul ca in
stadiul Pamant primim drept instrument un eu, ca in fiinta
noastra e integrat, ca instrument fizic, acest eu. Sa ne
transpunem acolo, in interior.
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In timpul evolutiei de pe Pimant, corpul nostru fizic
primeste din nou ceea ce a fost depus in el ca germene pe
Saturn, si care s-a dezvoltat apoi in timpul evolutiilor de pe
Soare si Luna. Dar, prin faptul ca in el lucreaza eul, omului
ii este integrat ceva ce el nu poseda datorita evolutiilor de
pe Saturn, Soare si Luna, ci numai datorita evolutiei de pe
Pamant, care este expresia fizica exterioara a eului. Din
acesta iese eul afara, in momentul mortii. Ceea ce ne-a
ramas de pe Saturn, Soare si Luna nu are in viata
pamanteasca nicio existentd, nu are nimic comun cu fortele
evolutiei de pe Pamant. Fortele fizice ale evolutiei de pe
Pamant nu ar produce muschii nostri, a fost necesar ca ei
sa fie produsi prin fortele fizice ale evolutiei de pe Luna.
Dar in cursul evolutiei pamantesti, prin impulsurile eului,
s-au format, fireste, oasele, asa cum abia in cursul evolutiei
atlanteene, datorita depunerilor de sare din Marea
Atlantica, s-au format ligamentele, tendoanele. Toate
acestea sunt integrate numai prin forfele pamantesti. Asa
ca noi purtam Pamantul in fiinfa noastra, in oasele noastre,
in tendoanele si ligamentele noastre. In ele triieste Spiritul
Pimantului. In ele triiesc aceleasi forte care existi in
intreaga activitate minerala a naturii sau tehnice a

287



Pamantului. In modul de imbinare a oaselor, tendoanelor si
ligamentelor noastre traieste tot ceea ce poate proveni din
activitatile mineral-fizice ale naturii PAmantului si din cele
tehnice. Cand trecem prin poarta mortii, noi lasam in urma
partea saturnianad, solard, lunara a fiintei noastre. Oasele,
tendoanele, ligamentele trebuie sa fie distruse de fortele
Pamantului fnsusi, indiferent ca omul putrezeste sau ca e
incinerat; nu e nicio deosebire, aici trebuie sa distruga
fortele speciale ale Pamantului.

Dupa ce Faust a murit, partea in care lucreaza fortele
speciale ale Pamantului sunt predate Pamantului, acelui
Pamant caruia i-au fost predati toti ceilalti oameni
decedati, In masura in care ei sunt facuti din oase,
ligamente si tendoane. O profunda intelegere spirituala a
naturii se exprima In forma pe care a dat-o Goethe acestei
scene, o cunoastere infinit de profunda a naturii! Fiindca
nu trebuie sa credem nicidecum ca am epuizat ceea ce
ramane din noi, spunand: Ei bine, corpul fizic se desprinde
de pe noi si partea sufleteasca a fiintei noastre - asa cum
am descris mereu - merge mai departe, spre lumile
spirituale. - Nu, in intregul corp fizic exista forte spirituale
ascunse, care-i raman Pamantului. Dar Pamantul nu poate
retine ceea ce n-a produs el insusi, el pastreaza pentru sine
numai fortele din oase, ligamente si tendoane. Cand
dumneavoastra il ingropati pe om si il ldsati In seama
procesului de putrezire sau cand il incinerati - in Tnsusi
corpul Pamantului ramane pentru totdeauna, pentru intreg
viitorul, in pofida putrezirii sau a arderii, ceea ce
actioneaza, ca forte, in oase, ligamente si tendoane!
Scheletul nostru, am putea spune, pe acesta il predam
Pamantului, ramane aici, pana cand Pamantul insusi va fi
ajuns la tinta evolutiei sale. Scheletul nostru e primit de
scheletele tuturor oamenilor decedati mai inainte, el intra
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in comunitatea oamenilor decedati mai inainte. Ar fi o
conceptie superficiala aceea care ar spune: Aici toate sunt
pieritoare. - Numai forma e pieritoare. Fortele care
actioneaza in ea sunt pastrate in activitatea Pamantului. Si
daca dumneavoastra luati astazi fortele fizice active ale
Pamantului, veti vedea ca, daca priviti tocmai in interiorul
Pamantului, In pamant se afla fortele care au intrat in el
prin faptul ca in pamant au fost ingropati oameni sau ca ei
au fost distrusi intr-un fel oarecare, ca trupurile lor au fost
distruse intr-un fel oarecare. Fortele care l-au format pe
om se afld acum in interiorul Pamantului, actioneaza in
interiorul Pamantului, ele sunt acolo, ele s-au pastrat.

Asadar, noi putem spune: Mefisto e pus, pentru
inceput, In fata sarcinii de a se confrunta cu caile corpului
fizic, cu calea, cu drumul pe care vrea s-o ia corpul fizic. - Si
aici are nevoie de lemuri, as zice, care nu sunt niste fiinte
fantomatice, ci subfantomatice, niste fiinte-fantoma, care
sunt mereu unite cu corpul pamantului, drept resturi ale
oamenilor decedati. De ei are el nevoie.

Stiti ce s-ar intampla daca ar pieri ceea ce, incepand
cu era atlanteana, ne este propriu drept oase, ligamente si
tendoane? Deja astazi Pamantul ar fi aproape de situatia -
si In curand ar fi si mai aproape de situatia ca to{i oamenii
sa vina pe lume cu asa-numitele ,membre englezesti”, cu
niste membre lipsite de maduva si de for{a. Oamenii ar
veni pe lume rahitici, fiindca Pamantul are numai un
anumit fond din forta care zace in miscarile oaselor
noastre si care se dezvolta in tendoanele noastre. Si ceea ce
noi restituim la moarte trece pe o cale misterioasa in
corpurile oamenilor de mai tarziu. Altfel, oamenii ar veni
pe lume rahitici. lar cand un om vine pe lume rahitic,
acesta e un semn ca el nu a innodat relatia justa, in karma
sa globala, cu acele forte pe care Pamantul le da mereu si
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pe care le primeste mereu napoi, de la oasele, ligamentele
si tendoanele omenirii.

Asadar, o idee infinit de profunda, spirituald, despre
naturd, se exprima in faptul ca Mefisto a chemat aceste
fiinte-fantoma, aceste fiinfe subfantomatice, in ale caror
randuri intrad si fantoma lui Faust. Noi trebuie sa intelegem
scena, fireste, intr-un mod absolut spiritual. Comentatorii
dramei Faust au crezut intotdeauna ca aici umbla de colo-
colo niste schelete. Dar sunt numai forfele care zac in oase,
ligamente si tendoane, fortele suprasensibile. Scena trebuie
inteleasa Tn mod absolut spiritual, numai prin perceptie
spirituald, in felul perceptiei spirituale. Iata ce au in fiinta lor
acesti lemuri, ei au ceea ce poarta omul in el datorita
faptului ca are un eu. Dar eul este in afara lor. Tot asa, toate
insusirile care au venit abia prin eu sunt departe, sunt
prezente numai pe jumatate, numai ca ecouri. De aceea, ele
sunt aici si, totusi, nu sunt aici. Noi, oamenii, suntem aici
abia atunci cand trimitem eul nostru Tnauntrul oaselor,
ligamentelor si tendoanelor. Acest lucru ei nu-1 mai au. Noi
intelegem ce am auzit abia cand prin oase, ligamente si
tendoane trimitem eul nostru inauntru. Ei au numai ecoul; ei
aud si nu stiu ce aud; ei au auzit o chemare si au auzit-o
numai pe jumatate, au uitat-o, din cauza ca memoria lor zace
in sistemul care e alcatuit din oase, ligamente si tendoane.
Asadar, prin faptul ca Mefistofel trebuie sa se confrunte mai
intai cu caile pe care le parcurge corpul fizic al lui Faust, el,
care este o fiinta spirituald, dar vrea sa-si impuna drepturile
pe Pamant, ajunge la necesitatea de a se ocupa de lemuri,
asa cum li intelegem noi aici, fiindca de la ei ar putea fura
spiritualul corpului fizic al lui Faust. Caci si la baza corpului
fizic se afla ceva spiritual. Pe acest ceva spiritual vrea el sa
puna mana.
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Amintiti-va acum, ca sa intelegeti totul, un lucru pe
care il putem gasi Intr-un capitol al cartii Cum se
dobdndesc cunostinte despre lumile superioare?, unde e
vorba de Pazitorul Pragului. Veti gasi explicat acolo faptul
ca, atunci cand omul parcurge o dezvoltare superioara, in
directia spiritualului, diferite for{e care de obicei, in cazul
cunoasterii obisnuite, sunt unite in el, acum se despart.
Acolo eu le-am caracterizat dupa facultati. Vointa, simtirea
si gandirea se despart, fiecare devine ceva independent.
Mefisto, care a ramas in urma cu propria sa fiin{a pe
treapta de evolutie lunara, mai era familiarizat cu evolutia
lunara. Asa trebuie sa-1 concepeti. El, Mefisto, e familiarizat,
in modul lui practic de a concepe viata, cu evolutia lunara.
Dar si in perceptia atavica a Lunii exista acest lucru, partile
constitutive ale omului erau separate, inca nu erau unite
prin intermediul eului. Daca Mefisto vrea, in felul lui, sa
acapareze partea spirituala din Faust, el trebuie s-o
acapareze in caracterul ei trinitar. El trebuie s-o acapareze
drept spiritualul corpului fizic; aici, el trebuie sa se
confrunte cu lemurii. Apoi, trebuie sa vrea s-o acapareze ca
pe o a doua parte constitutiva, in corpul eteric, cel care se
desprinde la putin timp dupa moarte. El il cunoaste, el
trebuie sa vrea sa-1 acapareze. Si apoi trebuie sa vrea sa-si
insuseasca acest spiritual In ceea ce trece in lumea
spiritualda si s-a desprins de corpul eteric. Ceea ce este
mentinut Iimpreuna de catre eu nu corespunde imparatiei
sale, aici el Tnca nu este acasa, Mefisto, el are Inca starea de
separare. Asadar, el trebuie sa puna pref, in mod instinctiv,
pe obtinerea a ceea ce este spiritualul corpului fizic; si de
aceea trebuie sa-i puna la lucru pe lemuri. Dar, pentru ca el
cunoaste sufletescul numai in starea de separaftie, vrea sa
acapareze din ceea ce este separat - nu stie ce -, corpul
eteric, care iese afara prin partea constitutiva inferioara a
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omului. Si atunci 1i aduce pe diavolii grasi, ca sa fure corpul
eteric. Pe urma - nu stie ce va mai fi. Poate va reusi sa
inhate spiritualul lui Faust In cea de-a treia parte
constitutiva, In aceea care vrea sa se Inalte in lumea
spirituala? Acum {i aduce pe diavolii slabi. Si asa vrea sa ia
in stdpanire spiritualul lui Faust. Dar el trebuie sa
reuneasca, as zice, cu instinct diavolesc, triada care 1i poate
mijloci corpul fizic In mod direct in spiritualitatea sa -
corpul eteric, spiritual-sufletescul.

Corp eteric — vedeti dumneavoastra, cu eterul care
exista aici, fizica nu prea o scoate la capat, pentru ca eterul
are o Insusire ciudata, care il deosebeste de materialitatea
obisnuitd. El nu e greu, nu are greutate. Greutatea
pamanteasca obisnuita, ea nu poate sda retind eterul.
Mefisto vrea sa-1 retina. Vrea sa-l retina cu ajutorul unor
entitati spirituale. Pentru ca a devenit deja spiritual, eterul,
el trebuie sa fie retinut tot de niste entitati spirituale.
Pentru aceasta are nevoie de diavolii grasi, care, ca entitati
spirituale, au o anumita greutate. De aceea, ei trebuie sa fie
niste gagauti burtosi, cu niste corpuri foarte grase - mici de
staturd, bineinteles, fiindca, daca ar fi Tnalti, ar ajunge prea
mult In regiunile de sus. Ei trebuie sa fie scunzi, grasi, la ei
spiritualul trebuie sa fie inrudit cu Pamantul, trebuie sa fie
de asa natura incat sa poata retine pe Pamant ceea ce vrea
sa zboare spre spirit. Trebuie sa fie, asadar, mici si indesati,
si tot ceea ce este la ei expresie fiziognomica a omenescului
trebuie sa fie greoi, grosolan. Ei trebuie sa posede niste
forte uriase in corpul lor scurt si indesat. De aceea, la ei
acele membre care sunt mai spiritualizate sunt mici; in
realitate, ei trebuie sa aiba maini mici, niste cioturi de
brate. E greu sa interpretezi asa ceva, asa ceva poate fi
redat pe scena numai daca actorii se straduiesc, pe cat
posibil, sa-si puna in miscare numai partea inferioara a
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bratelor; acest lucru, bineinteles, trebuie exersat si invatgat
[Nota 73]. Dar si nasul merge inspre greutate. El e
dezvoltat; nasul, care la diavoli a devenit un corn, merge
inspre greutate; nasul a devenit, impreuna cu fruntea, un
organ greu, care nu-l uneste pe om cu aerul, ci actioneaza
prin greutatea proprie.

De asemenea fiinte are nevoie Mefisto, pentru ca ele
sa poatd retine in restul sferei pamantesti corpul eteric,
despre care noi stim pe ce cdi o ia, pentru ca nu are
greutate pamanteasca. Pe acestia, Mefisto trebuie sa-i
pregateasca In asa fel incat, cand din regiunile inferioare
ale trupului lui Faust apare corpul eteric, ei sa-l poata
apuca. De aceea, el 1i indeamna:

Hai, iute-acum! Cu pasul mai || Nur frisch heran!

vioi! verdoppelt euren Schritt,
Voi, domni cu drepte, domni |[[hr Herrn vom graden,

cu strambe coarne. Herrn vom krummen Hérne,
De vita veche, din dracesti Vom alten Teufelsschrot
vigoarne. und -kérne

Aduceti gura iadului cu voi! Bringt ihr zugleich den

Desigur, iadul are guri o mie, ||[Hollenrachen mit.

inghite dupa rang si vrednicie; |Zwar hat die Hélle Rachen
Cu timpul ins3a, si-acest ultim |viele! viele!

joc Nach Standsgebiihr und
N-o0 sa mai fie scrupulos deloc. |Wiirden schlingt sie ein;
Doch wird man auch bei
(Infioritoarea gurd a diesem letzten Spiele
Infernului se deschide.) Ins kiinftige nicht so
bedenklich sein.

Mari colti se casca; de pe cerul
gurii (Der greuliche

Valvoarea flacarilor salta-n Hollenrachen tut sich links
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furii, auf.)
Si vad prin aburii ce-adancu-l

cern Eckzdhne klaffen; dem

Cetatea focului cu jar etern. Gewdlb des Schlundes

Cei osanditi inoata-n ele-acum. ||[Entquillt der Feuerstrom in
Wut,
Und in dem Siedequalm des
Hintergrundes

Seh'ich die Fiammenstadt
in ewiger Glut!

Acesta este, fireste, acelasi oras in flacari pe care-l
intalnim la Dante!

Vartejul rosu s.a.m.d.HDie rote Brandung... und so weiter.

Acum se apropie, ei, diavolii cei grasi, cu cornul scurt,
drept! El ii descrie:

Misei burduhanosi cu Nun, wanstige Schuften mit den
buci de para! Feuerbacken!

Asadar, ei inca mai au constitutia in care fiintele de pe
Luna respirau foc. Ei sunt ,Misei burduhanosi cu buci de
para!”, care ,Voi ardeti drept, de sulfuri ingrasati”.

Vi-e ceafa scurtd, groasa si ||[Klotzartige, kurze, nie bewegte
vulgara! Nacken!

Asadar, totul e in nemiscare; miscarea este deja pe
jumatate ceva spiritual. La ei, totul e grosolan si stangaci;
totul este de asa natura incat silesc spiritul sa cada in
puterea greutatii, pentru ca trebuie sa retina eterul cel
usor. Si el 1i posteaza acolo:

Pe jos, un licar de fosfor |Hier unten lauert, ob's wie
cautati; Phosphor gleifst:

- sa vada daca iese afara corpul eteric pe care trebuie
sa-1 prinda -
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E sufletelul, Psyche-
ntraripata;

Das ist das Seelchen, Psyche mit
den Fliigeln,

- el 1l priveste drept suflet! -

De-1jupuiti, e-un viermisor
scarbos...

Die rupft ihr aus, so ist's ein
\garstiger Wurm;

Dar el vrea sa aiba corpul eteric sub forma de balaur,

nu-i asa.

{i pun frumos pecetea Mit meinem Stempel will ich sie
mea si — gata! besiegeln,

O zvarl in sfredelul de foc |Dann fort mit ihr im

de jos! Feuerwirbelsturm!

El spune acum, intr-un mod foarte nimerit, in timp
ce-i posteaza acolo pe diavolii grasi:

[a, scotociti prin partile
inferioare,

E rolul vostru, puhavi
musterii!

Acolo-i place-a locui, se pare;
Dar totusi sigur nu prea poti
sa fii.

PafSt auf die niedern
Regionen,

Ihr Schlduche, das ist eure
Pflicht;

Ob's ihr beliebte, da zu
wohnen,

So akkurat weifs man das
nicht.

Si cum ar putea sa o stie, caci doar el are cele trei
parti ale sufletului; el nu stie prea bine spre ce sa se

napusteascal

‘El in buric se simte ca acasé.“lm Nabel ist sie gern zu Haus,

E regiunea prin care corpul eteric trebuie sa iasa mai

Intai din om.

Vegheati si fiti atenti, cand
0 sa iasa.

Nehmt es in acht, sie wischt
euch dort heraus.
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Aici 1i avem, asadar, pe diavolii grasi, cu cornul scurt,
drept, care vor sa incerce sa dea spiritualului o asemenea
form3, incat el sa dezvolte greutate pamanteasca.

Partea a treia, Mefisto vrea sa si-o Insuseasca
folosindu-i pe diavolii slabi. Ei trebuie sa fie niste tipi
foarte uscativi, iarasi greu de interpretat! Foarte slabi, la ei
totul a devenit spiritual, asadar, nasul si fruntea s-au unit
formand un corn, care invinge materia cat se poate de
mult, o Invinge in mod diavolesc, deci, curbat si lung,
pentru ca scopul pe care ei trebuie sa-1 atinga este acela de
a deveni foarte spirituali, de a invinge in intregime
greutatea pamanteasca. De aceea ei sunt Firlefanze, ca
titirezul, se misca repede, ca titirezul. Ei trebuie pusi acum
sa prinda ceea ce trece in lumea spirituala - a treia parte.
Ei trebuie sa goneasca, asadar, dupa fortele care se
dezvolta tocmai din sanul greutatii. Ceea ce ei nu trebuie sa
aduca sub influenta greutatii pamantesti trebuie sa fie
dezvoltat de ei, asadar, ca un titirez - opus greutatii -, cu
ajutorul membrelor lor lungi, mobile, care ar trebui, de
fapt, sa creasca din ei. Asa trebuie sa se dezvolte acesti
diavoli. Asa 1i trimite Mefisto la treaba:

13 : . . v v . Ih F I ol 3 1 l . . h
Voi astia, namile i gagauti. Riz . (;rf;,efanze fliigelmdnnische
. : . |
Sc_urm‘ffm o Greift in die Luft, versucht euch
stingeti zborul!
Cu brate-ntinse ohne Rast;
Die Arme strack,

- strack inseamnd, in acest caz, lung, faptul ca ele
devin subtiri si lungi -

Cu brate-ntinse si cu Die Arme strack, die Klauen scharf
gheare iuti lgewiesen,

- asadar, ies afara, In loc de degete, niste gheare lungi
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Sa-mi prindeti flusturatic-
zburatorul...

Dafs ihr die Flatternde, die
Fliichtige fafst..

- sufletul, care treceinl

umile spirituale -

In casd veche nu prea sta
supus;
Si-apoi, oricum, ca geniu

Es ist ihr sicher schlecht im
alten Haus,
Und das Genie, es will gleich

trage-n sus.

obenaus

- in opozitie cu corpul eteric: geniul, care este
intotdeauna de natura sufletesc-spirituala -

Si-apoi, oricum, ca geniu
trage-n sus.

Und das Genie, es will gleich
obenaus.

Aici vedeti cum, in

conformitate cu constitutia

omului, functia lemurilor e circumscrisa In mod clar la
corpul fizic, aceea a diavolilor grasi la corpul eteric, aceea a
diavolilor slabi la sufletesc-spiritual!

Acum se apropie ceata cereasca, armata fiintelor
ceresti, adica a fiintelor care apartin lumilor spirituale. Si
lucrurile sunt descrise in asa fel incat toti aceia care 1i
slujesc lui Mefisto - lemuri, diavoli grasi si diavoli slabi -
dau gres, nu realizeaza nimic. Apare ceata cereasca:

Voi, soli ca militii. Folget Gesandete,
Cu ceru-nruditii, Himmelsverwandte,
Purtati bland in zbor: |Gemdchlichen Flugs;

Greselii - iertarea,
Taranii - suflarea!
Fapturilor toate
Cu har insemnate
Largiti-le zarea,
Sa urce usor!

Stindern vergeben,
Staub zu beleben;
Allen Naturen
Freundliche Spuren
Wirket im Schweben
Des weilenden Zugs.

Acestea sunt, asadar, niste entitati care, ce-i drept, nu
au trecut prin experientele pamantesti, dar nu au pretentia
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de a actiona asupra sferei pamantesti, ci actioneaza numai
asupra spiritual - sufletescului uman. Mefisto e de-a
dreptul deplasat, el a rdmas un spirit, un spirit lunar, si
actioneaza asupra Pamantului. Entitatile amintite au ramas
in sfera lor. De aceea, ele trebuie sa-i apara ca niste oameni
care nici macar n-au devenit oameni, ci mai sunt Inca pe o
treapta anterioara oamenilor, care nu au ajuns la majorat,
mai putin decat sunt copiii.

Falsete-aud, stridenta Mifsténe hor5 ich, garstiges
zdranganeala Geklimper,

Se lasa-n jos cu nimbul  ||Von oben kommt's mit

nedorit; unwillkommnem Tag;

O baietos-feteasca Es ist das biibisch-mddchenhafte
carpdaceal3, Gestlimper,

Cum gustului bigot i-a Wie frommelnder Geschmack
convenit. sich's lieben mag.

Si asa mai departe. Inrudirea profunds, in calitate de
fiinta spirituala, pe care o are cu Ingerii, Mefisto o cunoaste,
desigur, foarte bine. Au ramas si unii si altii fiinte
spirituale. De aceea, el 1i numeste diavoli de felul lui, dar
diavoli deghizati.

Si ei sunt diavoli Insa Es sind auch Teufel, doch
travestiti. verkappt.

De pierdem azi rusinea de Hier zu verlieren, wdr’ euch
veci 0 sa ne-ajunga; ew’ge Schande;

Paziti deci groapa! Fiti atenti ||Ans Grab heran und haltet
pe dungal! fest am Rande!

Acum incepe lupta dintre aceasta ceata de ingeri si
diavolii grasi si cei slabi, uscativi, care se straduiesc sa
acapareze sufletul lui Faust. Mefisto sta acolo, el trebuie sa
participe la aceasta lupta. El le da indicatii diavolilor sai,
caci adulmeca ceva. Ce adulmeca el, de fapt? Ei bine, el
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cunoaste triada drept ceva sufletesc. Dar acest sufletesc nu
e capabil sa perceapa unitatea eului. El nu crede ca la Faust
unitatea eului e atat de puternica incat sa mentina
coeziunea triadei. Aceasta e marea sa eroare. in timp ce el
vorbeste mereu de faptul ca sufletul are trei parti, se face
simtita, In acest moment, din directia lumii spirituale,
unitatea sufletului, care mentine coeziunea a tot si a toate.
Daca aceastd unitate, aceastad unitate a eului, nu ar exista,
atunci lemurii ar putea atrage la ei, pentru ei, spiritualul
corpului fizic, fara ca acesta sa ramana in legaturda cu
marele tot al lumii, cu intregul cosmic, diavolii slabi ar
putea acapara sufletul, geniul. Dar, datorita faptului ca la
omul pamantesc ele sunt {inute impreuna de catre eu, intre
nastere si moarte, fiecare merge, ce-i drept, pe drumul sau:
trupul o ia spre Pamant, corpul eteric spre regiunea
etericd, iar ceea ce este sufletul, spre regiunea spiritual3,
dar ele raman predestinate unul pentru celalalt. Ramane o
legatura. Si de Indata ce exista legatura creata de caracterul
eului, diavolul nu mai poate face nimic. Dar el se pregateste
de treaba in mod absolut corect.

Ce tresariti si va pititi?  ||Was duckt und zuckt ihr? ist das
Asa-i in iad? Héllenbrauch?

- diavolii grasi si cei slabi simt ca aici se apropie un
alt element.

Stati nemiscati, lasati-le sa ||So haltet Stand und lafst sie
cada. streuen.

Caci ei presara trandafiri, ca simbol al iubirii
spirituale, care vine de sus:

Pastreaza-ti locul, \An seinen Platz ein jeder Gauch!
nataflet rasad! Sie denken wohl, mit solchen
Ei s-au gandit ca pot cu- ||Bliimeleien
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asa zapada Die heifden Teufel einzuschneien;
Sa faca diavolii fierbinti |[Das schmilzt und schrumpft vor
gramada; eurem Hauch.

Suflati - si toate se
topesc si cad.

Acum ei incep, pentru ca el le-o porunceste:

‘Hai, suflg, Foale-aprins.HNun pustet, Piistriche! -

Ei sufla acum departe ceea ce are loc in jurul lor drept
chin al iubirii. Pentru ei, acesta e jar fierbinte, pe care nu-I
suporta. Ei sufld, dar sufla prea tare, pentru ca nu pot gasi
masura justd. Ei n-au fost invatati pentru ceea ce se
formeaza prin evolutie pamanteasca.

- Destul! Opreste!... - Genug, genug! . ..
Daca nu stifi masura Dafs ihr doch nie die rechten
nicidecum! MafSe kennt!

Si el o cunoaste numai atata cat o observa pe Pamant;
din propria sa fiinta, nici el n-o cunoaste, dreapta masura.
Dar, prin faptul ca a fost asa mult timp impreuna cu Faust
si a vazut de ce are nevoie Faust, el cunoaste iarasi, pentru
un timp, masurile oamenilor.

- Destul! Opreste! - Genug, genug!

Nici chiar asa! Inchideti ||Vor eurem Brodem bleicht der
nas si bot! \ganze Flug. -

Prea ati suflat vijelios de ||Nicht so gewaltsam! Schliefset
tot. Maul und Nasen!

Daca nu stifi masura Flirwahr, ihr habt zu stark
nicidecum! \geblasen.

Nu numai se zbarcesc, ci ||Dafs ihr doch nie die rechten
ard, sunt scrum! Mafse kennt!

Plutesc ca flacari Das schrumpft nicht nur, es
limpezi, veninoase: brdunt sich, dorr't, es brennt!
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Hai, strangeti randurile |Schon schwebt's heran mit giftig
numeroase! klaren Flammen;
Dar unde-s forta si Stemmt euch dagegen, drdngt
curajul lor? euch fest zusammen! -
Simt dracii-un straniu  ||Die Kraft erlischt! dahin ist aller
jar ispititor. Mut!
Die Teufel wittern fremde
Schmeichelglut.

Pentru el, iubirea e numai linguseald, el transpune
totul In sfera egoismului. Si vedem astfel cum, prin aceasta
lupta, care se Incinge aici, prin reprezentarea lui Mefisto -
fiindca totul se desfasoara in reprezentarea lui Mefisto,
care se transpune pentru un timp In vechea sa perioada
lunara - se arata posibilitatea de a avea sufletul in stare de
disociere, In trei, pe cand, de fapt, el i-a fost smuls prin
unitate.

Interesant este ca tocmai In aceasta scena gasim si
constienta evolufiei spirituale interioare a omenirii. Ia
ganditi-va la ceea ce am spus adesea: numai o anumita
minte ingusta poate crede cda, daca ne intoarcem in trecut,
de cand exista oameni, ei au aratat mereu la fel; asadar, din
punct de vedere sufletesc ni-i imaginam pe vechii romani,
greci, egipteni, pe toti, mai mult sau mai pufin, asa cum
sunt oamenii de astazi, pe cand, de fapt, au fost facuti pasi
mari in evolutie. Oamenii care se gandesc numai la secolele
cele mai recente nu stiu nimic despre lucrurile prin care au
trecut oamenii, in evolutie, de-a lungul secolelor. Dar
fiintele spirituale observa aceasta, pentru ca ele privesc
totul in mod spiritual. Si de aceea e atat de frumos ca din
cuvintele lui Mefisto noi vedem aici, la Faust, tocmai ceea
ce el, Mefisto, care este, bineinteles, un flacau batran, a
facut de-a lungul Intregii evolufii pamantesti -
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dumneavoastra stiti ca el spune undeva ca a gasit odata un
,nheam omenesc cristalizat”! [Nota 74] - da, Mefisto vede
aici ca lucrurile s-au schimbat.

Der Kérper liegt, und will der
Geist entfliehn,

Ich zeig'ihm rasch den
blutgeschriebnen Titel; -

Sta corpu-ntins. Cand
duhul va zbura, i-arat
Inscrisul iscalit cu sange.

Asadar, ce vrea el, de fapt? Faust a murit. Sufletul 1l
vrea, din care el cunoaste numai triada. Ne amintim ca
Faust a incheiat cu Mefisto un pact, care chiar a fost scris
cu sange, un contract. Ce vrea acum Mefisto, de fapt,
Mefisto-Ahriman? Ce vrea el oare? El vrea sa invoce pactul
sau. Daca in momentul in care sufletul iese afara arata
pactul, atunci, crede el, sufletul nu-i poate scapa. Ei bine,
incepand cu acest punct, eu prefer sa nu vorbesc mai
departe, avand in vedere unele cuvinte rusinoase care au
fost rostite in aceste vremuri agitate [Nota 75]. Dupa ce
prietenii nostri au fost invinuiti ca nu gandesc cum trebuie
in legatura cu contractele, nu vreau sa emit acum o teorie
asupra contractelor, care ar putea fi si ea exploatata. Poate
ca ar fi posibil sa se spuna, chiar daca in aceasta scena nu
trec tocmai de partea lui Mefisto, ci de partea lui Faust:
Faust ar fi, in ceea ce priveste modul lui de a Intelege
contractul, un adevarat pangermanist! - Nu vreau sa
vorbesc mai departe despre mizeria in care am putea
ajunge, fiindca ar trebui fie sa luam partea lui Mefisto-
Ahriman, fie sa ne expunem pericolului, deoarece Faust nu
da curs titlului scris cu singe, de a ni se pune aceasta in
carca drept conceptie pangermanica. Asadar, mai bine sa
tacem 1n legatura cu toate acele Intelepciuni mai adanci pe
care ar trebui sa le dezvoltam, daca am vorbi despre pactul
dintre Faust si Mefisto. Sa lasam asta!
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Dar evolutia, cu sensul ei, ne iese in intampinare la
cuvintele lui Mefisto, care atrage atentia asupra faptului ca
vremurile se schimba si, odata cu ele, impulsurile care
exista in evolutia omenirii. Mai demult, el se pricepea inca
destul de bine sa inhate sufletele, astazi 1i spunem
superstitie, dar noi stim ca erau vremurile intru catva
clarvazatoare - pe cand existau vremurile vechi. Pe atunci,
sufletele mai traiau cu usurinta ca triade; si pe atunci el
mai putea inhdta sufletele, daca lucrurile fusesera bine
pregatite, si, la urma urmelor, el le pregatise foarte bine in
cazul lui Faust. Dar acum, cand se apropie a cincea epoca
postatlanteand si unitatea sufletului e realizata prin
intermediul eului, el inca nu si-a parcurs intreaga instruire.

Vai! azi in fel si chip il poti Doch leider hat man jetzt so
constrange viele Mittel,

Pe-un drag, si sufletele-i poti ||Dem Teufel Seelen zu

fura. entziehen.

Cu vechiul meu sistem, Auf altem Wege st6/st man
scandalu-i sigur, an,

Cu unul nou, te compromiti ||Auf neuem sind wir nicht
usor. empfohlen.

In epoca a cincea postatlanteani trebuie cu adevarat
sa se atraga atentia asupra naturii lui Mefistofel-Ahriman,
si aici el va fi, de fapt, ,prost observat si nici recomandat”.
El nu este prea bine observat si recomandat, diavolul, el nu
e observat, pentru ca nu e recunoscut, atunci cand e
prezentat undeva drept Mefistofel-Ahriman se considera
ca el nu e de rang.

Marlanii nu-l adulmeca pe |Den Teufel spiirt das Vélkchen
dracul. nie,

Nici cand acesta-i gadilala ||Und wenn er sie beim Kragen
galci. hatte.
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El este, totusi, aici, dar nu este observat. Si de aceea
isi aduce complicii, despre care crede ca il vor putea ajuta
sa obtina ceea ce vrea: sufletul, In constitutia lui tripartita.
Dar faptul ca acesta nu mai exista ca triada, cum era in
forma sa initiala, face sa-i scape lui Mefisto.

E ceva curios cu acest Mefisto-Ahriman. Vin fiintele
care fac parte din lumea spirituala, ele coboara in sfera lui
si, ei bine, el se indragosteste, propriu-zis, de aceste fiinte.
Goethe descrie foarte corect o scena de dragoste dintre
Mefisto si ingeri. Diavolul are minte. Iar o iubire intre
Mefisto si ingeri este cu adevarat o relatie amoroasa
absurda, asa o numeste si Mefisto. Dar cum se face ca acest
amor absurd il poate, totusi, cuprinde? Cum se face ca in el
iau nastere sentimente de iubire? Dacad nu ar fi trait atat
timp alaturi de Faust si n-ar fi vrut sa-1 zapaceasca, prin
faptul ca a incitat in el asemenea sentimente sub o forma
deosebit de seducdtoare, ele n-ar fi trecut asupra lui. Si
astfel aveti aici, iarasi, o Intelepciune adanca, o
intelepciune minunata. Diavolul nu are, de fapt, niciun fel
de iubire erotica sau de alt fel, in sensul pamantesc al
cuvantului. Nu are asa ceva. Amorul este, fireste, absurd, in
ceea ce-l priveste, caci noi stim, Pamantul este cosmosul
iubirii. El, diavolul, este din cosmosul intelepciunii. Dar el e
deplasat, el umbla pe suprafata Pamantului si vrea mereu
sa integreze Pamantul in Imparatia sa. Si astfel el ajunge
mereu In situatia de a-si integra lui Tnsusi niste insusiri
care se dezvoltd pe Pamant si care acum nu se mai
potrivesc cu natura sa. Pentru a putea ajunge sa spere ca va
captura un suflet, el trebuie sa pregateasca acel suflet
pentru diavol, adica sa-l faca apt de a asimila acele insusiri
pe care Lucifer le-a sadit la inceput. Dar in felul acesta se
molipseste el insusi de acea insusire si devine iarasi
incapabil de a retine acel suflet. Vedeti aici, dezvoltat in
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mare, la diavol, ceea ce se petrece in mic. Ganditi-va numai,
si omul e facut In asa fel Incat sa incite pasiuni, dar daca el
le dezvolta pana la un anumit punct, ele ii distrug, totodata,
organismul. Asa cd acest lucru poate fi dus pana la o
anumita limita. Diavolul trebuie sa aspire in el ca un
vampir, as zice, niste insusiri omenesti, pentru a putea sa
incite patimile In Faust. Dar cu aceasta el distruge in sine
insusi adevdrata sa natura de diavol. Si de aceea este
posibil sa ia nastere amorul absurd fata de Ingeri si ca el sa
devind neatent si sa nu observe deloc ca ingerii 1i luau
sufletul pe care voia sa-1 inhate el. La el trebuia sa aiba loc
aceasta Intunecare a constienfei, aceasta trecere a
constientei in subconstient.

Dat fiind faptul ca azi vom mai avea spectacol, nu pot
spune mai mult. Cred cd, deocamdatd, s-a spus destul,
pentru a mijloci cat de cat infelegerea triadei care apare in
aceasta scena! Eu cred cd noi vedem, tocmai cidnd ne
daruim unei asemenea expuneri, ce infinit de adanci sunt
lucrurile despre care Goethe spune ca le-a intretesut in
mod tainic in partea a doua din Faust.

Asemenea oameni, care au putut trezi in ei
reprezentarea ca evolufia omenirii e strabatuta de
intelepciune spirituald, numai ca aceasta s-a retras putin,
in epoca noastra, ca aceasta intelepciune spirituala nu mai
odihneste adeseori decat ca o umbra in tot felul de societati
oculte Indreptatite sau nu, asemenea oameni izolati au
stiut mereu ce intelepciune adanca zace in Faust-ul lui
Goethe, o intelepciune reald, o intelepciune cosmica
concretd. De aceea, ei au vorbit in acest sens. Si un
asemenea om le-a inchinat, de sarbatoarea Sanzienelor, in
1880, manilor lui Goethe, o scurta poezie, in care a vrut sa
arate cat de mult se simtea el insusi una cu Goethe intru
intelepciunea spirituala, un barbat care, prin eruditia erei
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materialiste, nu mai avea, in fond, decat foarte pufin din
Goethe, foarte putine lucruri concrete. $i, pentru ca stiinta
spirituald nu se nascuse incd, In vremea in care scria acest
barbat, el a avut doar un sentiment vag al faptului ca
aceasta stiinta trdieste In Goethe ca wun instinct.
Comentariul la Faust [Nota 76] pe care el, Oswald Marbach,
l-a scris, nu a fost prea important. Dar in poezia pe care el a
inchinat-o, la marea sarbatoare a intelepciunii
francmasonice, manilor lui Goethe - asa s-a spus
intotdeauna, in trecut, cand cineva se adresa partii
nemuritoare a omului, manii, in care traieste acelasi spirit
care traieste In manas -, In aceasta poezie se arata ca, intr-
un mod pe jumatate constient, am zice, numai In cateva
suflete singuratice a existat, totusi, mereu legatura cu
lumile mari care au trait in opera poetica a lui Goethe. Si de
aceea, barbatul care se sim{ea unit cu manii lui Goethe, cu
individualitatea Iui Goethe, a spus, de sarbatoarea
Sanzienelor, de sarbdtoarea masonica, In 1880:

Tie - tu - frate - tata - prea sublim maestru!

Caruia dupa-un secol, astazi, noi, ca semn,

Al celei mai fidele iubiri, In unirea spiritelor libere,

Mainile noastre strans impreunate le intindem; -

Dintre spirite cel mai maret si dintre liberi cel mai
liber!

Spre tine, sus, noi nazuim, sa-{i semanam;

Tie, ne dedicam! Tie, pe-ai nostri fii ti-i Inchinam,

Pentru ca desavarsirea sa incununeze candva

cladirea noastra!

Tu ai nazuit la fel ca noi; dar cautarea ta

Dupa cunoasterea de sine, ce duce la inelepciune,

A fost mereu insuflefitd de o viata nespus de
sanatoasa,

De tarie de creator, ce spre fapte inainteaza,
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Spre lucruri care spre lumina te ridica,

In jurul cirora a frumusetii strilucire vesnici se
intinde;

Tu te-ai luptat ca Israel, cu Dumnezeu,

Pana cand, ca invingator, pe Tine insuti te-ai Invins!

Ceea ce tainic cu Tine ne uneste

Nu le e tradat celor neinitiati cu niciun cuvant;

Dar fie vestit cu voce tare poporului intreg

Prin ale celei mai pure iubiri niciodata obosita de
fapte,

Prin lumina clarg, ce spiritul in spirit o aprinde,

Prin ale vietii vesnice mereu verzi semanaturi,

Inainte, o, maestre! Acolo unde Tu te-ai dus,

Ne-atrage, dupa Tine, dorul nostru cel mai aprins.

Fie sa vina o vreme In care asemenea cuvinte sa fie si
sa poata fi adevarate!

XIII PRIVIRILE ARUNCATE DE GOETHE iN
MISTERELE EXISTENTEI UMANE

Dornach, 9 septembrie 1916, dupa reprezentarea
euritmic-dramatica a scenelor ,Miezul noptii”si
»~Punerea in mormant”

Am facut din nou sa treaca prin fata sufletului nostru
o parte din Faust-ul goethean. Am Incercat sa dezvolt aici,
in ultima conferintd, cateva dintre lucrurile care ne pot
introduce, pe baze spiritual-stiintifice, in intelegerea
acestei opere, cand am vorbit despre fiinta lemurilor, a
diavolilor grasi si a celor slabi. Cu o asemenea ocazie noi ne
straduim intotdeauna sa cautam nu numai ceva care sa ne
ajute la intelegerea acestei opere, ci si, pornind de la ea, sa
ne cucerim si cateva adevaruri in sens spiritual-stiintific
general, sa ne deschidem niste perspective spre acele

307



realitati adevarate pe care Goethe a Incercat sa le
dobandeasca in Faust-ul sau.

Astazi as vrea sa leg cateva ganduri pornind tocmai
de la ceea ce a trecut adineaori prin fata sufletului nostru.
Ne poate parea important faptul ca scena pe care am vazut-
o la sfarsit nu este ultima scena din Faust, ca ea e urmatsj,
dupa cate stim, de o alta scend, discutata de noi aici cu
catva timp Tnainte. Va amintiti: Prapastii In munti, padure,
stanca, pustietate, anahoreti sfinti, cor, ecou, codru care se
apropie clatinandu-se etc., spre care suntem condusi prin
meditatia plina de evlavie a lui Pater ecstaticus. Pater
profundus, Pater Seraphicus, prin corul baietilor
preafericiti, unde iardasi ne vin In intdmpinare Ingerii,
ingerii care In scena vazuta de noi astazi duc partea
nemuritoare a lui Faust spre regiunile superioare, unde ne
ies apoi In cale triada penitentelor, Doctor Marianus, Mater
gloriosa, drept calauzitoare a lui Gretchen, pana la corul
final, corul mistic propriu-zis.

Vremelnic-sensibilul  ||Alles Vergdngliche
Doar ca simbol survine;||Ist nur ein Gleichnis,
Aici intangibilul Das Unzuldngliche,
Evidenta devine; Hier wird's Erreichnis;
Aici genuinul ne- Das Unbeschreibliche,
Rostibil s-a spus; Hier ist's getan;
Etern-Femininul ne Das Ewig-Weibliche
Trage in sus. Zieht uns hinan.

Toate acestea urmeaza dupa scena pe care am vazut-
o astazi, si care infatiseaza lupta data de spiritele luminii si
spiritele intunericului pentru sufletul lui Faust.

Adeseori, cand se Incearca o explicare a lui Faust, se
merge de la o scena la alta, nu se pun niste Intrebari care ar
putea fi puse, si care, de-abia ele, ar arunca lumina asupra
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acestei creatii poetice mari, grandioase. - Noi am vazut
astazi cum a avut loc punerea in mormant a lui Faust, cum
Mefistofel-Ahriman a pierdut jocul, cum sufletul a fost dus
in sus, In regiunile spirituale. Dintr-un anumit punct de
vedere, ne-am putea pune intrebarea: Oare drama Faust nu
s-ar putea incheia aici? Oare nu stim acum, de fapt, tot ce
trebuie luat aici in considerare? Nu stim ca Mefistofel a
pierdut pariul, ca toate eforturile pe care le-a putut face de-
a lungul vietii lui Faust, pe care a putut s-o Insoteascd, au
fost zadarnice, ca sufletul lui Faust a fost primit in regiunea
Luminii, ca s-a implinit, asadar, cuvantul rostit tot la adresa
unei drame Faust [Nota 77] de Lessing, fata de spiritele
intunericului: ,Voi nu trebuie sa iesiti Invingatoare”? Nu
am putea crede ca odata cu aceasta s-a terminat totul, ca
drama Faust a ajuns la sfarsitul ei? In fata sufletului nostru
se iveste intrebarea: De ce mai urmeaza finalul cunoscut de
noi, dupa scena pe care am vazut-o astazi? - Si, punandu-
ne aceasta intrebare si ocupandu-ne cu gasirea raspunsului
la ea, intram In atingere cu niste mistere importante ale
vietii umane, in legatura ei cu intregul Cosmos. Faptul ca
Goethe a creat acest final al lui Faust arata cat de adanc
privea el in strafundurile vietii sale, intr-o epoca in care
stiinta spirituala fnca nu exista, In misterele existentei
umane. Multe sunt continute in scena care a fost
reprezentata astazi, si inca si mai mult zace in faptul ca
aceasta scena e urmata de alte scene din final. Mult din
ceea ce dovedeste ca Goethe cunostea unele dintre cele mai
adanci mistere ale existentei, dar ca a fost nevoit, de
asemenea, sa le prezinte intr-un mod care le face accesibile
numai celui ce vrea sa se cufunde mai adanc cu entitatea sa
in viata spirituala. Goethe a spus in mod cu totul
intentionat multe lucruri invaluindu-le, le-a intrefesut in
mod misterios, cum singur spune, in drama Faust. El a spus
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numai invaluit, as zice, multe dintre lucrurile care, la
oamenii obtuzi, care, din frica si comoditate, nu vor sa se
apropie de cunoasterea lumii spirituale, declanseaza ura si
dusmanie; de aceea multe dintre aceste lucruri el le-a
sugerat in mod voalat. In orice caz, din aceasti cauzi
drama Faust a ramas mai mult sau mai putin neinteleasa,
timp de 84 de ani, si ea i se va dezvalui omenirii, in
profunzimea ei, numai treptat, dacd vom putea trai
mergand in intampinarea viitorului. Ba, se poate spune
chiar ca abia cunoasterea spiritual-stiintifica va putea trezi
acele sentimente artistice care pot inlesni intelegerea
poemului Faust.

Sa privim, pentru Inceput, ifnapoi, spre scena
zguduitor de impresionanta in care Faust le vede pe cele
patru femei cenusii: Saracia, Vinovatia, Nevoia, Grija. Sa ne
fie clar ca Faust are aceasta traire cu cele patru femei
cenusii dupa ce a trecut in viata prin multe experiente
spirituale, mai bine zis experiente de viata care au facut sa
se nasca In el o intelegere spirituala. Goethe si-l reprezinta
pe Faust al sau, in perioada care e descrisa prin aceasta
scend finala, ca avand 100 de ani; el a atins varsta de 100
de ani, a spus Goethe nsusi. Astazi Faust se prezinta in fata
noastra cu toate aceste experiente spiritualizate in sufletul
sau, cand sta in balconul caminului pe care si 1-a facut intr-
un loc de munca unde a vrut sa lucreze pentru viitorul
omenirii. Noi privim spre sufletul lui in asa fel incat in
sentimentele sale se sintetizeaza, as zice, toata multumirea
pe care el o simte, tot ceea ce i-a fost ingaduit sa realizeze
pentru omenire, prin faptul ca a smuls marii o tara libera
pentru oameni liberi.

Se stinge cea din urma Die Sterne bergen Blick und
stea, Schein,
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Scazutul foc mai arde- Das Feuer sinkt und lodert klein;
abia; Ein Schauerwindchen fiichelt's
Un vant il mai starneste- |jan,

acum Bringt Rauch und Dunst zu mir
Sufland spre mine scrum |heran.

si fum. Geboten schnell, zu schnell
Porunci pripite, fapt \getan!

pripit!

Acum, in mod aparent, in fata privirii sale, de fapt, in
cadrul unei viziuni interioare, are loc ceea ce reprezinta
aparitia celor patru femei cenusii:

Ce umbre-n zbor m-au Was schwebet schattenhaft
potopit? heran?

Noi trebuie sa ne reprezentam ca, prin profunzimea
pe care si-a cucerit-o sufletul lui Faust, acest suflet a
devenit capabil sa aiba, din Tnsusi adancul ghimpe interior,
viziunea celor patru figuri feminine - Saracia, Nevoia, Grija,
Vinovatia. - Aceasta ,scena de la miezul noptii” este traire
launtrica in cel mai adevarat sens al cuvantului, traire
launtrica asa cum e trezitd ea in Faust prin faptul ca
sufletul Incepe sa se desprinda cu incetul de trup. Caci
acesta e lucrul remarcabil, misterios, pe care Goethe I-a
intentionat In mod absolut evident, ca din momentul in
care cele trei femei cenusii rostesc cuvintele:

Se-nvolbura norii si stelele||Es ziehen die Wolken, es

pier! schwinden die Sterne!

Din urma, departe, Dahinten, dahinten! von ferne,
departe-n eter, von ferne,

Se-apropie-o sor3, se- Da kommt er, der Bruder, da
apropie - Moartea, kommt er, der - Tod,
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din acest moment moartea se asterne cu adevarat
peste viata lui Faust. Si noi intelegem cum trebuie aceasta
scena numai daca din acest moment ni-l reprezentam pe
Faust drept muribund, drept om al carui suflet se
desprinde cu incetul de trup. Si ar fi nejust sa credem ca
ceea ce urmeaza acum e conceput doar intr-un sens realist
senzorial-exterior. Nu este asa. Cand il vedem pe Faust in
odaia din palatul sau, in care a intrat Grija, gasim, din felul
cum sta acolo, ca sufletul s-a desprins deja, Intr-un anumit
sens, de trup, cd acum conflueaza experientele corpului
fizic cu experientele pe care le face sufletul cand s-a
desprins deja de trup. Si Intelegem frazele impletite una
intr-alta intr-un mod foarte adanc numai daca luam seama
la aceasta interventie a lumii spirituale, in care Faust se
transpune deja, cu sufletul sau pe cale de a se desprinde,
aceasta Intrepatrundere a lumii spirituale cu lumea fizic-
senzoriala In care Faust se mai afla Inca, pentru ca sufletul
e pe cale de a se desprinde, dar inca nu s-a desprins.
Saracia, Nevoia, Vinovatia, n-au putut face nimic, ele au fost
doar vestitoarele mortii. Dar Grija cea mistuitoare ramane,
acolo unde viziunea se transforma in asa fel Incat este deja
viziune a sufletului desprins de trup:

Venira patru, vad plecand ||Vier sah ich kommen, drei nur
doar trei; gehn;

Dar talcul celor spuse nu ||Den Sinn der Rede kénnt ich
stiu ce-i. nicht verstehn.

Nevoia, parca-si zise o Es klang so nach, als hiefs es -
carunta. Not,

[ar cealaltd, parca, Ein diistres Reimwort folgte -
Moartea crunta. Tod.

Scobit rasunet, Es tonte hohl, gespensterhaft
fantomatic-stramt. geddmpft.
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Daca stim ce simtea Goethe la cuvantul ,fantomatic”,
el, care simtea cuvintele in mod mult mai concret decat
materialistii greoi din zilele noastre, atunci nici versul:

Scobit rasunet, Es tonte hohl, gespensterhaft
fantomatic-stramt lgeddmpft -

nu-l ludam cu usurintd, ci drept ceva important si
esential, si cautam sentimentul pe care l-a avut Goethe
cand a pus aceste cuvinte in gura lui Faust. La Goethe se
gaseste, printre altele, un frumos cuvant [Nota 78], in care
el exprima urmatoarele. El spune: ,Uneori viata imi pare ca
si cum niste evenimente uitate, foarte vechi, ar intra in
constienta de acum si atunci tot ceea ce a trecut de mult
apare ca o fantoma ce se transpune in prezent.” Goethe
avea o notiune foarte concretd a ceea ce numea
»fantomatic”. Atunci in fata lui stateau, sub forma vizionarsj,
epoci vechi de secole ale propriei sale vieti, despre care
credea adesea ca le vede patrunzand ca niste fantome in
viata sa actuala. Acestea nu sunt niste afirmatii pe care eu
le fac in mod arbitrar, ele pot fi dovedite cu rigurozitate din
ceea ce a spus Goethe Insusi, cand s-a exprimat in mod
intim in legatura cu experientele vietii sale interioare.

Ei bine, acum conceptiile, gadndurile pe care le-a avut
Faust, situandu-se pe jumadtate in lumea spirituald, pe
jumatate trdind inca pe planul fizic, se contopesc. Pentru
Faust este ca si cum dumneavoastra v-ati reprezenta
intrepatrunderea acestor doua lumi. El traieste acum ceva
care poate fi trait, de fapt, numai In cadrul acestei
intrepatrunderi dintre cele doua lumi, ceva care nu s-ar
petrece daca el s-ar fi Indepdrtat mai mult de corpul sau
fizic. El mai simte Inca evenimentele de dincolo de prag
legate de evenimentele vietii fizice:
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Dar eu in libertate nu Noch hab'ich mich ins Freie nicht
ma simt. \gekdmpft.

Si acum, vorbirea iesitd din comun, care unora le va
parea o simpla absurditate, devine usor de inteles daca
vom concepe aceasta trdire in sensul ca ea are loc intre
viata fizica si viata spirituald. Faust a cautat, de-a lungul
intregii sale vieti, sa ajunga in lumea spirituala. Stiinta
spirituala propriu-zisa Incd nu exista pe atunci. El a
incercat sa cunoasca lumea spirituala pe calea magiei
preluate de la Evul Mediu, a acelei magii pe care eu am pus-
o In legdtura cu Ahriman-Mefistofel, asa cum am discutat
adesea si, de asemenea, In ultima conferinta. Aceasta magie
prin care el a ajuns in lumea spirituala nu poate fi separata
de Mefistofel. Daca priviti in trecut, la cele petrecute in
jurul lui Faust, veti vedea peste tot ca Mefistofel este acela
care a pus in scena actele magice. Si de aceea nu putem
spera ca Faust vrea sa ramana la aceasta magie, acum, cand
se situeaza pe jumatate in lumea spirituala:

0, de m-as smulge din  ||[Kénnt'ich Magie von meinem Pfad
vrdjitorie, entfernen,

Sa uit orice formula de ||Die Zauberspriiche ganz und gar
magie. verlernen.

Acele formule de magie, pe care si le-a luat din niste
carti vechi, si care, pentru ca s-au pastrat din vremuri
vechi, au devenit luciferice si ahrimanice. Pe aceasta cale, el
constata acum, cand paseste in mod real in lumea
spirituald, ca ceea ce a obtinut nu era, totusi, ceea ce
ciutase. Si acum el priveste inapoi. Incepe deja si
priveasca 1napoi, asa cum priveste omul cand legatura
sufletului cu trupul a slabit. Acum el incepe sa priveasca
inapoi, spre viata care tocmai s-a incheiat. Clipa sta vie in
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fata lui, clipa dinainte de a fi deschis cartile medievale,
dinainte de a fi rostit cuvintele fatale:

latda de ce m-am consacrat |Drum hab'ich mich der Magie
magiei. ergeben.

Niste forte bune, care l-au calauzit cu multa indurare,
in sensul ,Prologului in Cer”, 1-au ferit de roadele acelei
magii pe care el ar fi trebuit sa le culeaga, daca aceasta
activitate plina de Indurare a unor forte deosebite nu i-ar fi
strabatut drumul vietii. Acum el priveste deja in lumea
spirituald, acum el intelege lucrurile altfel. Acest lucru
joaca un anumit rol. Cu ceea ce intelege acum, el si-ar
parcurge drumul altfel:

Doar om sa stau. Natura, |[|Stund'ich, Natur! vor dir ein
in fata ta, Mann allein,

Efortul de-a fi om ar Da widr's der Miihe wert, ein
merita. Mensch zu sein.

Inainte, cat timp legitura sufletului sdu cu trupul nu
slabise incd, el nu putea s-o spuna in acest fel. A fost
necesar sa parcurga intreaga cale a erorii si ratacirii. Acum,
el priveste inapoi, vede ca a fost, totusi, drumul care trece
prin tenebrele lui Mefistofel. El priveste mai intai spre acea
perioada a vietii sale In care Mefistofel nu-i iesise Inca in
cale:

Asa am fost...HDaS war ich sonst,

- numai un om -

..cat n-am cercat eh'ich's im Diistern
anume-a suchte,
Huli in bezna rostul meu ||Mit Frevelwort mich und die Welt
si lumea. verfluchte.
Acum, vazduhul de naluci ||Nun ist die Luft von solchem Spuk
e plin, so voll,
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Si nu-i scapare catusi de |Dafs niemand weifs, wie er ihn
putin. meiden soll.

Tntreaga greutate a evenimentelor 1i apasa acum
sufletul.

Chiar daca-o dreapta zi  |Wenn auch ein Tag uns klar
senin surade. vernlinftig lacht,

In mreji de vise noaptea ||[In Traumgespinst verwickelt uns
ne inchide! die Nacht;

Venim voiosi din campul ||Wir kehren froh von junger Flur
plin de zvon. zurtick,

Asa si-a petrecut el viata, pe jumatate numai in lumea
fizica, pe jumatate deja - desi In corp fizic - transpus de
catre Mefistofel In lumea spirituald, privind in interiorul
lumii spirituale, dar fiind nevoit mereu si mereu sa se
intoarca in lumea fizica, deoarece Mefistofel nu poate gasi,
si nici nu-i poate da calea de acces, pentru ca el gaseste ca
intregul lumii nu e cum trebuie.

Cobeste-un corb. A ce? ||Ein Vogel krdchzt; was kréchzt er?
A ghinion! Mifsgeschick.

Pe aceasta cale poate fi gasita numai superstitia.

In zori si-amurg, tentati
de superstitii, Von Aberglauben friih und
Ne-apar vedenii, semne, spat umgarnt -
premonitii! Es eignet sich, es zeigt sich an,
Ne temem, ne ferim de es warnt -
ipochimeni; Und so verschiichtert stehen
O poarta scartaie, nu intra ||wir allein.
nimeni.

In calea lui Faust, in calea, In orice caz, grea, pe care el
a putut merge, in virtutea propriei sale naturi puternice, s-
a amestecat mereu superstitia. Si acum, el are acea viziune
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care ar putea sa-i ramana, cand sufletul lui se desprinde tot
mai mult de trup: viziunea Grijii. Incercati sa simtiti ce face
Goethe sa se auda aici, in cuvintele sale, drept lucruri
dintre cele mai inalte care pot fi spuse. S-ar putea spune ca
intreaga istorie a lumii apasa pe sufletul nostru, cand
simtim greutatea acestor cuvinte. Grija se furiseaza in el. E
cineva aici? - intreaba Faust.

‘E cineva aici?HIstjemand hier?|

Raspunsul suna:

‘Tntrebarea cere Da!HDie Frage fordert ]a!‘

Nu e un raspuns simplu: Da! intrebarea cere Da! Eu
am spus: intreaga istorie a lumii patrunde navalnic in
sufletul nostru, deja prin modul de a imbina cuvintele. Cum
am putea face altfel, la aceste cuvinte, decat sa ne gandim
la acea scenda grandioasa in care, in fata tribunalului,
Christos lisus e intrebat: ,Tu esti Fiul lui Dumnezeu?” Nici
El nu raspunde pur si simplu: Da, ci: , Tu o spui!”

Acum nu se spune, intr-un cuvant simplu, pe cine
percepe acum Faust:

|Sur1t cea din fata ta.“Bin einmal da.

Dar ea este in el. Are loc, de fapt, o convorbire cu sine
insusi. Si e o convorbire profunda cu sine insusi. Omenirea
va afla abia treptat, prin trdiri interioare, intreaga greutate
si importanta a acestei convorbiri cu sine insusi. Prin ceea
ce urmeaza sa fie sadit in omenire drept stiinta spirituala,
in omenire vor veni si acele cunostinte care vor fi asociate
cu niste sentimente adanci despre viata, cu niste
sentimente de care materialismul somnolent, obtuz, nici nu
viseaza, si nu viseaza la aceste cunostinte si sentimente nici
acea conceptie despre lume, usor dobandita si cucerita,
care crede ca a obtinut totul prin niste definitii si principii
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in care e caracterizat elementul fizic sau realitatea
spirituald. Asemenea principii existd. Despre asemenea
principii se stie ca au fost cucerite prin trdiri interioare.
Omul le adaposteste in sufletul sau, le poarta cu el prin
viata. Dar ele nu sunt ceea ce pot si trebuie cu adevarat sa
fie pentru sufletul uman, daca nu sunt insotite de tot felul
de dispozitii, de acele dispozitii care fac adeseori ca viata
sufletului sa ne apara ca si cum ar plana peste un abis. Si,
dupa ce ne-am cucerit niste cunostinte spirituale, nu ne
poate parasi niciodata grija care ne napadeste in legatura
cu raportul dintre cunostintele spirituale si realitatea vietii
luatd Tn ansamblul ei. Omul trebuie si simta, tocmai cand
intra in lumea spirituald, ca e o atitudine superficiala sa
vorbesti, Intr-o falsa asceza, despre faptul ca aceasta viata
pamanteasca e numai ceva inferior, de care am prefera sa
scapam. Omul simte intregul sens profund pe care aceasta
viata pamanteasca il are pentru vesnicie, tocmai pe baza
cunostintelor spirituale; el simte ca trebuie sa trdaim
aceasta viata pamanteasca pentru ca ceea ce ea ne da sa
poata fi integrat impulsurilor pe care noi le ducem prin
moarte in sfera vesniciei. Dar cum ar putea fi altfel decat
ca, la capatul unei vieti de incercari, tocmai intr-un
asemenea moment, cand sufletul a iesit aproape de tot din
trup, omul sa devina constient, cu o ingrijorare serioas3,
grava, de ceea ce poate deveni viata pe care tocmai a trait-
0, cand urmeaza sa treaca acum, cu sufletul sau, prin lumea
spirituald, care pot fi roadele acestei vieti incheiate acum.
Dar el e mare prin faptul ca acum, cand tocmai a intrat in
lumea spirituala si se afla pe jumatate in ea si pe jumatate
se mai simte inca legat de trecut, de existenfa pamanteasca
fizica, In comparatia extraordinar de importanta ce rezulta
intre lumea fizica si lumea spirituala, intr-o asemenea stare
de viata-moarte, el stie:
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Eu mi-am trdit in goana |/Ich bin nur durch die Welt

viata toata; \gerannt;

Tot ce-mi facea placere |Ein jed' Geliist ergriff ich bei den
inhatam, Haaren,

Ce nu ma-ndestula Was nicht gentigte, lief3 ich
abandonam, fahren,

Ce-mi luneca din maini  |Was mir entwischte, liefs ich
lasam sa treaca. ziehn.

Aveam numai dorinti; Ich habe nur begehrt und nur
doar lor slujind, vollbracht

Doream din nou; iar viata |Und abermals gewiinscht, und so
mi-a fost jind mit Macht

Inviforat: intai imens, Mein Leben durchgestiirmt; erst
fierbinte, \grofs und mdchtig,

Apoi tot mai prudent si  |Nun aber geht es weise, geht
mai cuminte. beddchtig.

Incercati sa simtiti acordul a ceea ce invie acum in
sufletul sau: faptul ca el a traversat mica lume si marea
lume, dupa cum se spune in Faust, si, printr-o privire de
ansamblu, care tocmai acum se deschide, ca in importanta
retrospectiva a vietii, abia acum, de cand simte, din lumea
spirituald, o lumina de sus in raza vederii sale, el poate
privi In mod intelept si meditativ, intr-o panorama
generald, toate evenimentele trdite in goana vietii. Iar
acum: Ce vede el? Ce Incepe sa vada in mod spiritual? - El
incepe sa vada in mod spiritual tot ceea ce a trait in cercul
vietii de pe Pamant. Aduceti-va aminte tot ce am discutat
despre retrospectiva care vine asupra sufletului Ia
inceputul vietii ce urmeaza dupa moarte si care vine acum
lent asupra lui Faust. Ganditi-va la aceasta retrospectiva. El
isi vede viata pamanteasca. O vede exact in asa fel incat
trebuie sa-si spuna:
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Intregul glob I-am cunoscut |\Der Erdenkreis ist mir genug
de-ajuns. bekannt.

El percepe acum prin vedere spirituala ceea ce traise
in cercul vietii pamantesti. El se afla deja pe jumatate in
lumea spirituala. Din sanul acestei dispozifii simtiti
cuvintele:

Ce-i dincolo, raméane Nach driiben ist die Aussicht uns
nepatruns. verrannt.

Acest lucru putem sa-1 spunem cand privim napoi,
spre viata pamanteascd. Aceasta nu este o marturisire
filosofica de adeziune la materialism, ci o traire nemijlocit3,
dupa ce deja moartea a cuprins pe jumatate sufletul. Unii
natangi, care au devenit comentatori ai lui Faust, au
interpretat acest pasaj spunand ca, la varsta sa foarte
inaintatd, Faust ar mai ajunge o data adeptul unei conceptii
materialiste. Dar acum, In aceasta situatie, Faust ar fi cu
adevarat un nebun daca ar vrea sa rastoarne retrospectiva
viefii si sa priveascd, mijindu-si ochii, spre acea lume
spirituald care e descrisa adeseori de acei natangi care
construiesc lumea spirituala in asa fel incat inventeaza
deasupra norilor una pe masura lor, asa cum se face in
cadrul multor confesiuni religioase. Pe rezultatul obtinut
de el in viata, pe acesta vrea Faust sa stea, solid ancorat. Si
acum sunt rostite cuvinte cu un sens foarte profund, in fata
carora trebuie sa dispara orice umbra de materialism. Cei
care practica o misticda vaga, confuza, acei mistici
ingrozitori, care vorbesc mereu de contopirea cu Universul,
de Incercarea de a gasi vesnicia pe cale mistica in haoticul
intuneric universal, pe care il numesc lumina universala,
vor sa hoindreasca prin vesnicie. Acela care vrea sa
perceapa in mod concret viata spirituald, o percepe acolo
unde ea poate fi perceputd, in concretetea ei, el nu devine
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un prostanac care inoatd In departari nedefinite, in
departari care, de fapt, nu contin nimic altceva decat vid si
spatiu gol si in care sufletul se transpune printr-un soi de
visare, el nu e ispitit sa hoindreasca prin asemenea vesnicii,
ci se simte Indemnat sa ia cunoasterea in stapanire in mod
concret. Ceea ce ajunge el sa cunoasca poate fi luat in

stapanire:

Asa sa-si treaca ziua lui
acum.

Er wandle so den Erdentag
entlang.

la ganditi-va ce minunata devine aceasta propozitie
(,A mers asa de-a lungul zilei pamantesti”), daca reflectam
la faptul ca Incepe retrospectiva asupra vietii pamantesti:
perceptia spirituala vizuala merge de-a lungul zilei
pamantesti. Acum, el se afld in punctul in care poate gasi
raportul just fata de acele spirite bantuitoare spre care l-a

ademenit aici Mefistofel.

‘Printre Vedenii...HWenn Geister spuken,

- acum in retrospectiva —

... vada-si calm de
drum,
Mergand nainte-afla-va
har si chin
Cel niciodata-impacat-
deplin!

geh'er seinen Gang;
Im Weiterschreiten find' er Qual
und Gliick,
Er! unbefriedigt jeden
Augenblick.

Noi trebuie sa ne reprezentam retrospectiva care
inca nu e implinita complet, dar care Incepe acum, acea
retrospectiva inca plina de grija prin care roadele din ziua
pamanteasca traita pot fi introduse in lumea spirituala. Si
mereu asa: dincolo - dincoace. Traire spirituald, dar,
pentru ca el inca mai e legat de trup, si traire fizica, asa il
gasim pe Faust. Grija 1l mai tine Inca langa corpul fizic. El
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trebuie sa intre constient in lumea spirituald, trebuie sa
devind constient tocmai prin grija cea apasatoare. De
aceea, el se ridica Inspre lumea spirituala in asa fel incat,
purtdnd deja lumea spirituald in sufletul sau, inca mai
crede ca poate porunci lumii fizice. Oamenii care au banala
parere a epocii prezente ca omul a fost, in esenta, asa cum
este acum, nu stiu ca multi greci au murit asa cum moare
Faust, mai bine zis, asa cum 1l arata Goethe murind. Putem
arata din literatura ca pentru greci aceasta moarte era ceva
de-a dreptul de dorit, sa mai traiesti inca ceva din existenta
fizica, drept ecou, in timp ce deja ti-ai degajat sufletul. La
Sofocle puteti gasi cuvinte care sugereaza acest lucru, ca
grecul vedea ceva deosebit intr-o asemenea moarte, intr-o
moarte care nu survine brusc, ci e un proces lent,
constienta stingandu-se deja pe jumatate, pentru lumea
fizica, ceea ce intra Insa in constienta fizica drept amurg
fiind luminat Incetul cu Incetul, pentru ca ea sa poata privi
plenar in lumea spirituala. Si Goethe a Incercat sa preia
tocmai in partea a doua din Faust al sau multe lucruri din
spiritualitatea greaca. Ne este Ingaduit sa gandim ca el a
vrut sa faca ceva din ceea ce ar putea fi caracterizat in
sensul ca a vrut sa-1 infatiseze pe Faust ca pe un grec
murind. Asa se face ca din lumea spirituala se revarsa deja
sentimentele pe care el le pune in cuvinte, chiar daca si aici
inca mai porunceste. Si noi putem urmari In continuare
cum Goethe descrie In mod absolut constient lucrurile
despre care v-am vorbit.

L-ati vazut pe Faust venind la locul unde se sapa deja
mormantul. Si din nou ne este ingaduit sa spunem: Nu sunt
niste oameni cu foarte mult bun-gust acei comentatori ai
lui Goethe care spun despre el ca este lipsit de bun-gust
pentru ca arata cum se sapa mormant lui Faust, In timp ce
Faust mai traieste! - Aceasta ar fi, desigur, o simpla lipsa de
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bun-gust. Noi 1l vedem pe Faust murind. Atunci nu este o
lipsa de bun-gust, atunci este o imaginafiune minunatg,
daca langa Faust murind vedem si cum e sapat mormantul
de catre acele fiinte pe jumatate spirituale despre a caror
naturda am vorbit recent, de catre lemuri. Dar cum vorbeste
Faust? Ei bine, vreau sa trec, pentru Inceput, peste
cuvintele rostite de el, in timp ce, iesind din palat, incearca
sa Tnainteze pipaind usciorul usii. Vreau sa va atrag atentia
asupra cuvintelor pe care le rosteste Faust, poruncind sa
fie sapat santul care avea sa abata in alta parte apele
mlastinii otrdvitoare. In prima instantd, am putea crede cd
totul e inteles In sens fizic. Dar Goethe era perfect constient
de faptul ca Faust vorbeste pe jumatate din constienta
spirituald, si asa vrea sa fie Intelese aceste cuvinte. Si ce se
reveleaza din aceasta constienta fizic-spirituald, spiritual-
fizica? La inceput, in Faust, un minunat sentiment de tihna.
Ganditi-va la ceea ce spune Faust:

O mlastina sub munte s-a . ) . .
intinss Ein Sumpf zieht am Gebirge hin,
A Verpestet alles schon
Spurcand tot ce-am durat
rin staruinta; Errungene;
pr ) ’ A Den faulen Pfuhl auch
Sa scurg infectul smarc de :
. abzuziehn,
b€ cup < Das Letzte war' das
Ar fi cea de pe urma .
e Héchsterrungene.
biruinta. vt s ’ .
R 1 Eréffn'ich Rdume vielen
Atator milioane-as ooy
deschide perspective Millionen,
. pv P . Nicht sicher zwar, doch tdtig-
Nu sigur sa trdiasca, dar :
. - frei zu wohnen.
libere si-active.

Frumos, dar acum urmeaza alte cuvinte:

Un camp manos si verde! ||Grtin das Gefilde, fruchtbar;
Om si turme Mensch und Herde
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Tihnit pe noul sol sa lase |Sogleich behaglich auf der
urme, neusten Erde,

Lacas afland sub falnicul ||Gleich angesiedelt an des Hiigels
pripor Kraft,

Zidit de-un harnic si- Den aufgewdlzt kiihn-emsige
ndraznet popor. Vélkerschaft.

Aici in centru-o tara ca un ||Im Innern hier ein paradiesisch
rai: Land,

Dincolo bata-n tarm al

marii-alai!

Aceste cuvinte sunt puse aici In mod perfect
constient, constient din fizic-spiritual, din spiritual-fizic.
Tinutul paradisiac este Impletirea spiritualului in
constienta fizica, apoi iar inapoi, in fizic:

Iar cand salbatic va musca  ||Da rase draufSen Flut bis auf
sa-1 sparga. zum Rand.

Sigur, Tnseamnad si situatia exterioara, dar aceste
cuvinte au fost alese, acest lucru a fost facut de Goethe in
mod perfect constient. Si acum:

Multimi s-astupe-n graba Da rase drauf3en Flut bis auf
strunga larga. zum Rand.

Si acum, niste cuvinte demne de luare-aminte:

Da! gandu-acesta o sa-mi fie||Ja! diesem Sinne bin ich ganz
sfetnic, ergeben,

Cu el intelepciunea s-a Das ist der Weisheit letzter
sfarsit: Schlufs:

De libertate si viata-i Nur der verdient sich Freiheit
vrednic wie das Leben,

Doar cel ce zilnic si le-a Der tdglich sie erobern mufs.
cucerit! Und so verbringt, umrungen
Si-astfel sa stea, de risc von Gefahr,
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panditi pe runc, Hier Kindheit, Mann und Greis
Destoinici ani barbat, sein tlichtig Jahr.

mosneag si prunc. Solch ein Gewimmel mdcht' ich
Sa vad asemenea-mbulzeald||sehn,

vreau, Auf freiem Grund mit freiem
Pe-un liber plai cu-un liber ||Volke stehn.

neam sa stau! Zum Augenblicke diirft" ich
Atunci as zice clipei care-  ||sagen:

alearga: Verweile doch, du bist so
Opreste-te, ca prea schén!

frumoasa esti! Es kann die Spur von meinen
Nici In eoni nu poate sa se ||[Erdetagen

stearga Nicht in Aonen untergehn.
Sigiliul zilei mele

pamantesti.

Trebuie sa auzim repetat acest cuvant, mereu, drept
cuvant frumos pe care-l rosteste Faust, pentru ca el simte:
Tu ai facut ceva pentru binele general, tu ai fost activ. - Si
acum il napadeste sentimentul urias al faptului ca toate
acestea vor continua sa actioneze de-a lungul eonilor, ca el
si-a intemeiat gloria, am zice, prin faptele sale, si el se lasa
in voia sentimentului sau de placere. Auzim citat adesea
acest cuvant. Eu l-am auzit citat chiar de unii oameni care
voiau sa le spuna altora ceva frumos si citau aceste cuvinte.
Si tu poti spune: Nici In eoni nu poate sa se stearga sigiliul
zilei mele pamantesti - adica sigiliul zilei tale pamantesti. -
Si totusi, oricat de mult ar fi inteles acesta drept un cuvant
frumos, sa ne fie clar ca el este un cuvant pur luciferic, un
sentiment de beatitudine datorat gloriei. Simtim inca o
data cum sufletul lui Faust e ispitit, parca, de Lucifer, nu
numai privindu-si faptele, ci simtind intr-un mod spiritual-
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egoist gloria de-a lungul eonilor. Egoismul ia proportii
uriase si el mai e pecetluit, acest egoism fara masura:

In presimtirea ce-n harul  |Im Vorgefiihl von solchem
pur tresalta hohen Gliick

Eu gust acuma clipa cea mai||Geniefs" ich jetzt den héchsten
nalta. Augenblick.

Cu adevarat, diavolul nu e un prostanac. Dupa o
asemenea izbucnire luciferici, am putea crede deja ca
diavolul l-a inhatat, fiindca mai are, Incd o datd, un
sentiment luciferic de voluptate, cea mai mare aviditate de
vesnicie. Si nu ne este ingaduit sa ne gandim la un diavol
prost, ci la inteligentul Mefistofel-Ahriman, cand el spune
un lucru absolut exact:

Placeri, noroc - nimic nu-l ||[hn sdttigt keine Lust, ihm
multumea, genligt kein Gliick,

Naluci fugare-i imboldeau ||So buhlt er fort nach

aleanul; wechselnden Gestalten;

Doar clipa cea din urma, ||Den letzten, schlechten, leeren
goala, rea, Augenblick,

Ar fi dorit s-o-nlantuie, Der Arme wiinscht ihn
sarmanul. festzuhalten.

Sufletul s-a desprins cu totul, dar el s-a despartit de
trup avand in el ceva luciferic. Aceasta se asociaza foarte
bine cu cuvintele pline nu mai pufin de voluptate
interioara pe care le rosteste Faust, in timp ce iese din
palat si incearca sa inainteze, pipdind usciorul usii:

Ce zvon de tarnacoape! imi |Wie das Geklirr der Spaten
pare bine! mich ergetzt!

Este multimea, ce mi s-a Es ist die Menge, die mir
supus... fronet.
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Nu trebuie sa credem ca aceasta nu este o ispitire, a
te mai gandi Incad o data, in ultima clipd, ca multimea ti se
supune! Ispitirea luciferica mai este inca o data prezents,
prezenta in mod clar. Si Mefistofel nu e prost, cand crede ca
acum a sosit momentul care poate fi asociat cu acea
convorbire in care Faust a facut pactul cu el. Acolo ei au
stat de vorba: ne amintim partea Intai, pasajul in care Faust
rosteste, incd nu din constienta spirituala pe jumatate
cucerita, ci din constienta fizica, urmatoarele cuvinte:

Cu Dincolo nu-mi chinuiesc
eu feasta.

Sa faci intai in tandari lumea-
aceasta.

Si-apara-n urma-i altele mai
noi.

Acest pamant imi bucura
fiinta.

Aici Imi port sub soare
suferinta,

Intai s scap de ele mi-e
dorinta.

Si-ntample-se orice apoi.
Nimic din mine nu mai vrea
sa stie

Ca tot iubiri si ura domni-vor
ne-ntrerupt,

Ca-n viitor pe-acele taramuri
or sa fie

Tot un Deasupra sau un
Dedesubt.

Schldgst du erst diese Welt zu
Triimmern,

Die andere mag darnach
entstehn.

Aus dieser Erde quillen meine
Freuden,

Und diese Sonne scheinet
meinen Leiden;

Kann ich mich erst von ihnen
scheiden,

Dann mag, was will und
kann, geschehn.

Davon will ich nichts weiter
horen,

Ob man auch kiinftig hafst
und liebt,

Und ob es auch in jenen
Sphdren

Ein Oben oder Unten gibt.

S-ar putea crede c3, privind Tnapoi, spre acea vreme,

Faust spune deja:
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Eu mi-am trdit in goana viata

toata...

Ich bin nur durch die Welt
gerannt.

Aici, Mefistofel spune:

Daca-i pe-asa, asuma-fi
indrazneala.
Semneaza! Daca facem
invoiala,

O sa-mi admiri talentul ne-

In diesem Sinne kannst du's
wagen.

Verbinde dich; du sollst in
diesen Tagen

Mit Freuden meine Kiinste

ntrecut: sehn,
Iti dau ce niciun om n-a mai||lch gebe dir, was noch kein
vazut Mensch gesehn.

Faust:

Ce vrei sa-mi dai, biet
drac? A fost incalte
Vreun duh uman, in
rosturile-i nalte.
Candva, de cei ca tine
inteles?

Ai hrana ce nu satura?
Mi-ai dres

Un aur rosu ce dispare-
adesea

Din man3, ca argintul,
lunecand?

Un joc, la care nu castigi
nicicand?

O fata care, cand la piept
o tin,

[-a si zvarlit vecinului
ocheade?

Al gloriei frumos fior

Was willst du armer Teufel
geben?

Ward eines Menschen Geist, in
seinem hohen Streben,

Von deinesgleichen je gefaf3t?
Doch hast du Speise, die nicht
sdttigt, hast

Du rotes Gold, das ohne Rast,
Quecksilber gleich, dir in der
Hand zerrinnt,

Ein Spiel, bei dem man nie
gewinnt,

Ein Mddchen, das an meiner
Brust

Mit Augeln schon dem Nachbar
sich verbindet,

Der Ehre schone Gotterlust,
Die, wie ein Meteor,

verschwindet?
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divin

Ce fulgerand ca meteorul
scade?

Da-mi fructul, inca crud,
ce-a putrezit,

Si pomul care zi de zi-
nfrunzeste!

Zeig mir die Frucht, die fault, eh’
man sie bricht,

Und Bdume, die sich tdglich neu
begriinen!

Ein solcher Auftrag schreckt
mich nicht,

Raspunde Mefistofel:

Cu-asemenea comori vei fi
servit!

Dar cred, amice, ca putina
tihna

Ne-ar prinde bine; ce zici
de-un ospat?

Mit solchen Schdtzen kann ich
dienen.

Doch, guter Freund, die Zeit
kommt auch heran,

Wo wir was Gut's in Ruhe
schmausen maogen.

Si acum, cuvantul
rosteste Faust:

plin de importanta pe care il

De-oi sta tihnit pe patul
de odihna,

Acela fie-mi ultimul
rasfat!

De-o0 sa ma minti candva
prin lingusire

Pe plac eu mie Insumi sa-
mi pot fi.

De-o sa ma-nseli cu
bunuri peste fire,

Aceea fie ultima mea zi!
Primesti pariul?

Werd' ich beruhigt je mich auf
ein Faulbett legen,

So sei es gleich um mich getan!
Kannst du mich schmeichelnd je
beltigen,

Dafs ich mir selbst gefallen mag,
Kannst du mich mit Genuf3
betriigen;

Das sei fiir mich der letzte Tag!
Die Wette biet ich!
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Ei bine, cum nu ar fi implinit acest lucru? E prezenta
placerea cea mai depling, chiar cu presentimentul unei

glorii vesnice.

Mefistofel:
Palma! Top!
Faust:
. Und Schlag auf Schlag!
-aici!
Bate-aici! Werd'ich zum Augenblicke

Daca voi zice clipei repezi:
Frumoasa esti! nu trece-n
zbor!

sagen:
Verweile doch! du bist so
schon!

- N-o0 spune el oare?

In fiare-atunci poti sa ma
lepezi.

Atunci m-as bucura sa
mor!

Atunci al mortii clopot
bata,

Atunci tu nu-mi mai esti
supus,

Si ceasul stea, si limba
cada,

[ar timpul meu sa fie-
apus.

Dann magst du mich in Fesseln
schlagen,

Dann will ich gern zu Grunde
igehn!

Dann mag die Totenglocke
schallen,

Dann bist du deines Dienstes frei,
Die Uhr mag stehn, der Zeiger
fallen,

Es sei die Zeit fiir mich vorbei!

Mefistofel:

Masoara-ti vorbele! vom
tine minte!

Bedenk' es wohl, wir werden's
nicht vergessen.

Si el nu uita. El, Mefistofel, o spune acum, dupa ce
Faust a gustat clipa suprema:

Placeri, noroc - nimic nu-l
multumea,

Ihn sdttigt keine Lust, ihm
gntigt kein Gliick,
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Naluci fugare-i Imboldeau ||So buhlt er fort nach

aleanul; wechselnden Gestalten;

Doar clipa cea din urma, |Den letzten, schlechten, leeren
goalg, rea, Augenblick,

Ar fi dorit s-o-nldnfuie, Der Arme wiinscht ihn
sarmanul. festzuhalten.

Pe cel ce m-a tinut in aspru||Der mir so krdftig widerstand,
straf Die Zeit wird Herr, der Greis
Timpu-i stapan, mosneagul| hier liegt im Sand.

zace-n praf. Die Uhr steht still -

lar ceasul sta.

Cu desavarsire implinirea situatiei; caci Faust spune:
i ceasul stea, si limba

cada. lie Uhr mag stehn, der Zeiger
[ar timpul meu sa fie- fallen.
apus.

Mefistofel:

lar ceasul sta.

Die Uhr steht still —|

Corul lemurilor:

... lar ceasul sta
Ca miezul noptii-i
amutit.

Si limba cade.

Steht still! sie schweigt wie
Mitternacht.
Der Zeiger fllt.

S-a intamplat ceea ce a fost dinainte stabilit, la
incheierea prinsorii. Mefisto poate sa presupuna ca opera
lui a fost implinita:

A cazut! S-a sévérsit.HEr fallt, es ist vollbracht.

Din gura lui Mefistofel se aud cuvintele de pe Cruce:
»S5-a savarsit” Dar, imediat, corul lemurilor, reda vocea
Pamantului:
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Da, a trecut.HEs ist vorbel.

Aceste cuvinte cad ca ceva groaznic in sufletul lui
Mefisto. El spusese: ,S-a savarsit”. Corul lemurilor fi
raspunde: ,Da, a trecut”. Aceasta e uriasa deosebire.
,Trecut” - el nu accepta acest cuvant:

Vorbei! Ein dummes Wort.
Warum vorbei?

Vorbei und reines Nichts,
vollkommnes Einerlei!

Trecut! stupid cuvant.
Trecut, de ce?

Trecut sau pur neant: tot
una e!

La aceste cuvinte, aici trebuie sa incercam sa aflam
despre ce este vorba. La inceput, Mefistofel dialogheaza cu
lemurii sai; el crede ca lucrul a fost savarsit, dar numai a
trecut. Si acum el cugeta la sine insusi: contradictia:

savarsit, terminat - el vrea s-o Inteleaga:

Trecut sau pur neant: tot
una e!

Creatia din veac, la ce-mi
slujeste?

Ce s-a creat, nimicul il
rapeste.

,Trecut!” Mai poti afla
aici vreun rost?

Este la fel, ca daca n-ar fi
fost,

Parca si cum ar fi, se-
nvarte gresnic

Incerc! Nu, mie-mi place
Golul vesnic.

Vorbei und reines Nichts,
vollkommnes Einerlei!

Was soll uns denn das ew’ge
Schaffen!

Geschaffenes zu nichts
hinwegzuraffen!

«Da ist's vorbei!» Was ist daran
zu lesen?

Es ist so gut, als war es nicht
\gewesen,

Und treibt sich doch im Kreis, als
wenn es wdre.

Ich liebte mir daftir das
Ewigleere.

In aceste cuvinte zace, cred eu, dupa cum am spus

deja, ceea ce trebuie cautat. Faptul ca Goethe a ales
asemenea cuvinte, ca a construit scena pe baza savurarii
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clipei supreme, asa cum e Infatisata ea, ca il arata pe
Mefistofel dialogand astfel cu lemurii dovedeste ca Goethe
a fost in stare sa spuna un adevar dintre cele mai profunde,
un adevar profund, de care nici astazi nu ne putem apropia
prea bine, fiindca in el zace motivul pentru care trebuie sa
urmeze scena finala. Daca ar fi asa cum au spus multi
comentatori ai lui Faust, cd Mefistofel a inteles, pur si
simplu, gresit, ca el a fost tras pe sfoara, atunci cu adevarat
n-ar fi nevoie sa mai urmeze scena finala. Atunci ar fi
destul de simplu, atunci ar fi adevarat ca Goethe nu s-a
gandit ca poate exista o placere atat de inalta ca aceea
exprimata in cuvintele:

Nici In eoni nu poate sa se . .
teared P Es kann die Spur von meinen
srearsa Erdetagen
Sigiliul zilei mele o
< A : Nicht in Aonen untergehn
pamantesti.

Nici Mefisto nu se gandise la asta; niciunul dintre ei
nu se gandise la asta. Niciunul nu se gandise ca Faust va
spune vreodata clipei: ,Verweile doch, du bist so schon”
(Opreste-te, ca prea frumoasa esti!) Dar, pentru ca a simti
clipa in acest fel e ceva mai important, diavolul cel prost e
pacalit in prinsoarea pe care a facut-o: cam asa explica
lucrurile tofi comentatorii lui Faust. - Ei bine, atunci
diavolul ar fi pierdut, pur si simplu, sufletul, ingerii l-ar fi
preluat - totul ar fi in ordine. N-am avea nevoie de scena
finala. Si, In mod absolut sigur, Goethe n-ar fi scris-o,
fiindca el era un om al economiei poetice. Dar nu-l
intelegem pe Faust daca il luam intr-un mod atit de
superficial. 1l intelegem numai daci ne ldmurim pe deplin
asupra unui lucru: Da, aici Goethe vrea ca de Faust sa se
apropie inca o data o ispitire luciferica, atunci cand
moartea se apropie deja de el, o ispitire luciferica
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veritabila. - Si Lucifer este Inca o data prezent, in
momentul in care Faust rosteste:

In presimtirea ce-n harul  |Im Vorgefiihl von solchem
pur tresalta hohen Gliick

Eu gust acuma clipa cea mai||Geniefs" ich jetzt den héchsten
inalta. Augenblick.

Urmeaza punerea in mormant propriu-zisa si
pregatirile pe care le face Mefisto pentru a captura sufletul,
impreuna cu spiritele Iadului. Ingerii sosesc si obtin
victoria asupra diavolilor. In aparent3, sufletul e mantuit, el
e dus de acolo, dar drama nu s-a incheiat. Ce se petrece aici,
de fapt? Ei bine, Goethe nu putea spune chiar asa, de-a
dreptul, ce se petrece aici. Dar exista multe cuvinte prin
care el s-a exprimat destul de clar, pentru cel ce vrea sa
inteleaga. Numai ca nu corespunde realitatii reprezentarea
pe care oamenii si-o fac usor despre acel cor de ingeri care
se apropie pentru a lua cu ei sufletul. Nu e chiar atat de
neadevarat ca Ingerii care se apropie sunt mult prea
curtenitori si ca ei se cred acum cele mai depline spirite ale
luminii si ca pe diavoli doar i disprefuiesc - pe diavolii
grasi si pe cei slabi -, ca ei se cred acum foarte cuminti,
foarte evlaviosi. Goethe a sugerat ca nu voia sa aiba aceasta
reprezentare punandu-l pe Mefisto, pe care nu-l prezinta
deloc ca pe un diavol prost, sa spuna cuvintele care sunt
presdrate intr-un loc:

Dar aerul de popa nu te |Die Pfaffenmiene will dich gar

prinde, nicht kleiden,

si mai ales cuvantul important:
Si ei sunt diavoli, Insa Es sind auch Teufel, doch
travestiti. verkappt.
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Si ei sunt din neamul lui Lucifer. Acest lucru nu sta
scris aici ca amuzament! - in ce masura sta scris aici in
mod serios, vom vedea maine, atat cat se poate spune, cand
vom studia lucrurile mai departe.

XIV PERSPECTIVE ASUPRA ADEVARATELOR
REALITATI CAUTATE DE GOETHE

Dornach, 10 septembrie 1916

Voi incerca azi si maine, pornind de la drama Faust,
sa spun cate ceva in legatura cu anumite raporturi ale
omului fata de lumile spirituale. Cel care se adanceste in
mod real, Inarmat cu ceea ce ne ofera stiinfa spirituala, in
drama Faust, poate sa presupund ca Goethe a vrut sa
spund, tocmai In aceste ultime scene, unul dintre lucrurile
cele mai adanci pe care si le cucerise prin traire interioara,
de-a lungul intregii sale vieti, drept conceptia sa despre
lume. Conceptia despre lume, inteleasa aici si in sensul ca
Goethe a facut aceste scene oarecum in mod instinctiv, ca
un adaos de la sine inteles, in asa fel incat din ele sa putem
simti cu adevarat pozitia sa fata de evolutia omenirii, fata
de impulsurile din evolutia omenirii, In masura in care ele
erau accesibile cunoasterii sale. Daca apropiem niste idei
spiritual-stiintifice de personajele create de Goethe in
poemul sau Faust, acest lucru trebuie conceput,
bineinteles, Intr-un anumit mod. Ar fi absolut gresit sa
credeti ca Goethe a pus mai Intai la baza operei sale ideile
prezente in ea si ca apoi a agatat de ele replicile si
caracterele lor, asa cum agatam hainele pe un cuier. Nu asa
stau lucrurile. Cand vorbim, deci, asa cum vrem sa vorbim
noi acum despre personajele dramei Faust, trebuie s-o
ludam in sensul ca Goethe cunostea aceste personaje, as
zice, ca de la om la om, si ca el le-a caracterizat asa cum le-a
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putut caracteriza, dar ca stiinta spirituala este in masura sa
patrunda, cu deplina indreptdtire, si mai adanc in
problema. Nu-i asa, cand Intalniti un om, pe care 1l vedetji,
poate, pentru intdia oara, nu va veti da seama imediat de
tot ceea ce exista in sufletul lui. Dar acestea se afl3, totusi in
sufletul lui. Daca, dupa prima intalnire cu acest om, il
descrieti, se poate intampla sda prezentati numai cateva
laturi ale fiintei sale, poate ceva absolut exterior. Este,
totusi, acel om, pe care dumneavoastra insiva, dupa ce 1-ati
vazut mai des, sau altcineva, care e in masura sa vada mai
in adancul lucrurilor, va trebui sa-1 caracterizati apeland la
niste idei mult mai profunde. Daca eu, pentru a putea
exprima azi si maine lucrurile importante care pot fi spuse
in legatura cu Faust, pun mai Intai intrebarea: Ce este
Mefistofel pentru Goethe? - nu ne putem imagina ca
Goethe a avut in constienta lui si ideile pe care trebuie sa le
dezvolt in fata dumneavoastra cand vorbesc despre
Mefistofel. Goethe 1-a caracterizat pe Mefistofel, pur si
simplu, asa cum 1l cunostea, dar totusi, Mefistofel, asa cum
este el in realitate, ramane un anumit personaj care poate
fi caracterizat si cu ajutorul unor idei spiritua-stiintifice; si
important e tocmai faptul ca prin aceste idei spiritual-
stiintifice noi putem privi mai adanc in individualitatea lui
Mefistofel sau a altor personaje din drama Faust.

In orice caz, in sensul stiintei spirituale, trebuie si ne
reprezentam un personaj cum e Mefistofel ca fiind ramas,
intr-un anumit sens, pe treapta vechii evolutii lunare.
Aceasta este premisa, as zice, premisa spiritual-stiintifica a
faptului ca Mefistofel este o fiinta care nu a trecut prin
forma corespunzatoare a evolutiei, prin care ar fi trebuit sa
treacd, de pe Luna sau poate chiar de pe Soare, mergand
spre Pamant, chiar daca el, acest Mefistofel, ne vine in
intdmpinare - in orice caz, in mod spiritual-vizionar - sub
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forma umana pamanteasca. Noi am gresi, totusi, daca l-am
concepe in asa fel incat am spune: In raport cu evolutia
umand, el a rdamas in urma pe Luna. El, Mefistofel, se
situeaza pe Pamant In mod clar mai sus decat se situeaza
omul, in privinta evolutiei sale, fireste, nu a talentului sau
de a face rau. Daca vreti, puteti spune si ca e situat mai jos,
prin faptul ca Mefistofel are acest geniu al raului. Dar el
este, Intr-un anumit sens, o fiinta dintr-o ordine ierarhica
mai inaltd decidt omul, acest lucru, la urma urmei, se
intelege de la sine. Daca ne-am iIntoarce, asadar, la vechea
evolutie lunard, am constata ca acolo omul se situeaza,
bineinteles, sub nivelul evolutiei lui Mefistofel, acea fiinta
din care a provenit Mefistofel de pe Pamant. Asadar,
trebuie sa cautam in Mefistofel o fiin{a superioara, o fiinta
care a ramas, pur si simplu, in urma, pe treapta de evolutie
lunara, avand niste facultati superioare celor pe care le-a
avut omul vreodata. Cum ne-am putea face o impresie,
printr-o analogie, despre felul cum e construita, de fapt, o
asemenea fiinta?

Sa presupunem ca ne Indreptam privirile spre actuala
noastra evolutie pamanteasca. Constatam ca si In cursul
evolutiei noastre pamantesti actuale unii oameni sunt mai
departe in evolutia lor decat alti oameni, ba noi vorbim, in
cursul evolutiei pamantesti, despre anumiti oameni care au
parcurs calea initierii, care, asadar, privesc deja — ceea ce
nu este cazul, in ciclul actual al evolutiei pamantesti,
pentru omenire, in general - in lumea situata dincolo de
prag. Exista, bineinteles, si o evolutie ce avanseaza in mod
corespunzator pentru asemenea oameni avansati. Dar se
poate si ca acesti oameni sa ramana in urmad, intr-un
anumit fel, pe treptele evolutiei lor pamantesti si sa treaca
spre stadiul Jupiter in asa fel incat, cand evolutia
jupiterianad devine acuta, ei sa spuna: Daca totul ar merge
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pe drumul parcurs de evolutia cosmica normala, atunci noi
am trece acum, pe Jupiter, prin experientele cutare sau
cutare, dar nu vrem asa ceva, noi ramanem la punctul de
vedere pe care ni l-am cucerit in cursul evolutiei
pamantesti. - Poate ca acel punct de vedere este superior
celui care a putut fi cucerit de catre om in cursul evolutiei
pe Pamant; e un punct de vedere prin care, poate, in cursul
evolutiei pamantesti e anticipata deja evolutia jupiteriana.
Dar aceste fiinfe - oameni, in cazul de fata - raman, totusi,
la punctul de vedere pe care il avem pe Pamant si se
situeaza In aceasta evolutie jupiteriana cu acea evolutie
jupiteriana prin care au trecut deja in cursul stadiului
pamantesc. Asadar, ei au ramas in urmd, in raport cu
propriile lor etaloane, dar nu au ramas in urma in raport cu
evolutia generala. Atata doar ca ei nu parcurg evolutia asa
cum o vor parcurge pe urma oamenii pe Jupiter, ei raman
fiinte pamantesti, oameni pamantesti, dar poarta deja de
pe Pamant in ei evolutia jupiteriana.

Trebuie sa va fie absolut clar ca diferitele procese ale
evolutiei sunt cu adevarat foarte complicate, si ca exista in
mod real procese ale evolutiei de felul celor caracterizate.
Daca transferati acum cele spuse in legatura cu raportul
Pamant-Jupiter asupra raportului Pamant-Lung, veti obtine
aproximativ reprezentarea a ceea ce este Mefistofel din
Faust al lui Goethe. El trebuie trecut in randul ierarhiilor
ahrimanice din cauza ca a parcurs deja, anticipand, pe
vechea Lung, evolutia pamanteasca a omului, dar acum se
situeaza in asa fel incat nu aduce in evolutia de pe Pamant
ratiune pamanteascd, intelect pamantesc, individualitate
pamanteasca, asa cum sunt date acestea de catre Pamant,
ci asa cum le-a luat, cum le-a primit, in mod anticipat, pe
vechea Luna. De aceea se simte el in ,Prolog in Cer” atat de
superior omului Faust. Si el chiar 1i este superior omului
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Faust, fiindca omul Faust trebuie sa fie, In sens goethean,
un adevdrat om pamantesc, care n-a ramas, insa in
regiunea celor obtuzi, ci cladeste In intregime pe baza unor
forte pamantesti, pe baza unor impulsuri pamantesti, ceea
ce trebuie sa dezvolte in sufletul sau. Faust este un om
pamantesc, un luptdator pamantesc. Mefistofel 1i vine in
intampinare drept omul lunar care se simte mult superior
in raport cu el, pentru ca si-a insusit deja in regiunea
spirituald a Lunii ratiunea si stiinta pe care, de obicei, 0 au
oamenii pamantesti pe Pamant. De aceea, Mefistofel poate
fi, bineinteles, numai o fiinta spirituala. Daca ar lua forma
umana, ca orice alt om, atunci ar trebui sa se adapteze si
evolutiei pamantesti. Dar el nu face aceasta. Vedem, asadar,
in Mefistofel o fiin{a care se poate simti situat extraordinar
de sus In raport cu omul pamantesc. Dar, pentru ca abia in
cursul evolutiei pamantesti apare posibilitatea de a avea
impulsuri morale - aduceti-va aminte de conferintele pe
care le-am f{inut chiar in aceste saptamani [Nota 79] -,
pentru ca impulsurile uman-morale apar abia in cursul
stadiului Pamant, si anume, tot ceea ce izvoraste din
impulsul iubirii, Mefistofel, care a ramas la evolutia sa
lunard, nu poate avea, pur si simplu, aceste impulsuri ale
iubirii. El este, asadar, o fiinta spirituald, apartinand unei
ierarhii care, din cauza ca a ramas in urma si a urcat foarte
sus deja 1n alte epoci mai vechi ale evolutiei, are o anumita
superioritate, provenita din Intreaga sa entitate.

Sa-i opunem acestui Mefistofel pe Ingerii superiori. Sa
presupunem ca un asemenea inger ar sta alaturi de
Mefistofel, asadar, o fiin{a care este acum inger. Ce fel de
fiinta este aceasta, care acum e Inger? Este o fiin{a care
trebuie sa coboare in timpul evolutiei jupiteriene, pentru a-
si aduce serviciile In folosul omenirii jupiteriene, servicii
pe care le aduc omenirii actuale de pe Pamant alte fiinte -
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sa zicem, de exemplu, arhanghelii. Acesta este, asadar, o
fiintd, o fiinta-inger, care, pentru ca e spirituald, cand sta,
pur si simplu, langa Mefistofel, se afla in mod firesc mai
putin departe in evolutie decat Mefistofel Insusi, respectiv
decat ierarhia careia el 1i apartine. Fiintele ingeresti vor
putea atinge, in ceea ce priveste viata intelectuald, abia in
cursul evolutiei jupiteriene ceea ce Mefistofel, datorita
ierarhiei sale - chiar daca nu datorita lui insusi, in cazul in
care 1l privim ca pe un om lunar, ca pe un initiat lunar -, a
dobandit deja pe Luna. S-ar putea spune: Fiinta direct
superioara lui Mefistofel este chiar o fiin{a situata pe o
treapta foarte Inaltd, astfel incat o fiintd de rangul
arhanghelului Mihael, de exemplu, se simte sub rangul
celei direct superioare lui Mefistofel. Aceste procese ale
evolutiei complicd ordinele ierarhice ale fiintelor
spirituale. O fiinta de felul lui Mefistofel a evoluat foarte
mult in cursul evolutiei lunare. Si, datorita acestui lucru, el
se afla Tnaintea evolutiei obisnuite a ingerilor, Inaintea
evolutiei normale a ingerilor. Dar o fiinta de felul lui
Mefistofel a ramas un spirit. Prin faptul ca e spirit, el are
ceva Inrudit cu evolutia obisnuita a ingerilor. Asa ca noi
putem spune: Din punctul vedere mefistofelic, e absolut
corect sa se spuna ceea ce spune Mefistofel: ,minora ginta”
- cand li se adreseaza ingerilor. in raport cu el, acestia sunt,
intr-adevar, gintd minora, un neam care nu a ajuns, in
cadrul evolutiei pe care Mefistofel pune mare pret, atat de
departe ca el insusi.

Dar, ei bine, si in ierarhia Ingerilor exista toate
treptele de evolutie posibile. Si aici putem presupune
existenta unei trepte normale de evolutie - daca ne
exprimam, as zice, Intr-un mod pedant-filistin - a ingerilor.
Dar noi trebuie sa presupunem - acesta e un fapt - ca si
anumiti ingeri au ramas 1n urma, ca ei se luciferizeaza, daca
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imi este Ingaduit sa creez acest cuvant. Anumiti Ingeri
raman in urma fata de evolutia normala si se luciferizeaza.
Sunt ingeri care nu merg impreuna cu ceilalti, ci raman pe
niste trepte anterioare ale evolutiei. Ingerii care s-au
luciferizat astfel, care s-au luciferizat deja inainte de era
lemuriana a PAmantului, ocupa si ei un loc deosebit. Caci, in
virtutea carui fapt au obtinut ei posibilitatea de a se
luciferiza odinioara? Pe atunci - daca e sa ma exprim acum
in mod popular, chiar daca, poate, voi formula ceea ce
vreau sa spun numai in mod aproximativ, fiindca altfel nu e
posibil -, se astepta ca acea grupa de fiinte care erau
oameni sa-si parcurga evolutia pe Luna. Si acum a venit
ceea ce numim ispitirea luciferica, prin intermediul unor
entitati spirituale care se luciferizasera. Aceasta
luciferizare a determinat anumite fiinte sa declanseze
pentru om, in timpul evolutiei lemuriene, lucrurile pe care
le cunoasteti din Stiinta oculta. Apoi evolutia ahrimanica a
facut ca in timpul perioadei atlanteene sa fie declansate
lucrurile pe care le cunoasteti din Stiinfa oculta si din
conferintele prezentate acum aici. Astfel, noi trebuie sa
spunem: Din directia luciferica a pornit, in cursul vechii ere
lemuriene, un anumit impuls, la care au participat, pentru
omenire, toate fiintele luciferizate mai inainte. Acest
impuls consta in faptul ca omul a coborat si mai mult in
materie, in cursul evolutiei sale pe Pamant, decat ar fi
trebuit s-o faca In cursul evolutiei normale, in faptul ca
poftele, instinctele si pasiunile sale au fost impletite, am
putea spune, in evolutia materiala. Trebuia creata o
contrapondere. Aceasta contrapondere a fost data prin
evolutia ahrimanica, astfel incat omul oscileaza, cautandu-
si echilibrul Intre evolutia luciferica si cea ahrimanica. Dar
faptul ca omul oscileaza astfel cautandu-si echilibrul intre
evolutia luciferica si cea ahrimanica este, totusi, intr-un
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anumit mod, intr-un anumit sens mai inalt, planul evolutiei
progresive, el zace in planul evolutiei progresive.

Dupa ce v-am recapitulat toate acestea,
dumneavoastra va puteti spune: Lui Faust, omul
pamantesc propriu-zis, 1i vor sta impotriva niste puteri
luciferice si ahrimanice. Puterile ahrimanice care 1i stau
impotriva sunt prezentate de Goethe mai ales prin
Mefistofel, pe care il pune alaturi de Faust, ca reprezentant
al puterii ahrimanice. Am spus deja din ce cauza Goethe a
renuntat sa arate in mod clar cum se apropie de Faust
impulsurile luciferice. Dar pretutindeni — am sugerat acest
lucru - se Intrezareste faptul ca Goethe 1-a situat pe Faust,
propriu-zis, la mijloc, intre puterile luciferice si cele
ahrimanice. Eu am subliniat in repetate randuri, in mod
expres, ca Goethe, In vremea lui, n-a putut sa inteleaga
foarte clar, deoarece stiinta spirituala Inca nu exista, ca
astazi, raportul omului Faust fata de Ahriman-Mefistofel si
fatd de Lucifer. Dar el poseda o anumita cunoastere
instinctiva a faptului ca Faust se afla fata in fata cu aceste
doua feluri de impulsuri.

Si ne intrebim acum: ince consti, de fapt, ceea ce
voiau cu oamenii, fie Mefistofel insusi, fie cei Inruditi cu el?
- Ceea ce voia Mefistofel nu este, nici mai mult, nici mai
putin, decat ceva care ar fi facut imposibila, de-a dreptul
imposibila, existenta oamenilor pe Pamant. Fiindca ceea ce
a aparut de-abia pe Pamant este reproducerea prin sexele
umane, prin elementul masculin-feminin. Mefistofel este cu
adevarat un initiat lunar, numai ca unul ramas in urma, nu
poate accepta catusi de putin acest lucru, si el considera ca
misiunea sa consta in a elimina din lume posibilitatea ca pe
Pamant sa existe o omenire care sa se perpetueze pe calea
reproducerii sexuale. Asa ceva nu trebuie sa existe pe
Pamant. Sa intelegem, asadar, exact: Evolutia normala a
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omului pe Pamant consta in faptul ca aici neamul omenesc
se perpetueaza cu ajutorul sexelor. Dar Mefistofel a vrut sa
ramana la evolutia lunara. De aceea, el e dusmanul iubirii
intre sexe pe Pamant. El se simte, de aceea - si Goethe
caracterizeaza situatia foarte corect chemat sa duca ad
absurdum tot ceea ce conduce, Intr-un fel sau altul, la
iubirea dintre sexe. Citi{i cu atentie scenele cu Gretchen, si
veti simti cd, in relatia lui Faust cu Gretchen, el vrea sa
provoace tot felul de lucruri care tin de functia lui
Ahriman- Mefistofel. Dar nu vrea sa lase sa apara iubirea
intre Faust si Gretchen, adevarata iubire umana
pamanteasca, el nu vrea s-o tolereze nici la Faust, nici la
Gretchen. Dar el este cu adevarat in rolul sau atunci cand e
creat, in laborator, homunculus. Si dumneavoastra stiti, din
niste explicatii anterioare pe care le-am dat in legatura cu
Faust, ca homunculus e creat pentru a deveni de la natura,
fara iubirea dintre sexe, producatorul a ceva uman - Elena.
Aceasta e sarcina pe care si-o traseaza Mefistofel, sa nu
producda o omenire in sensul evolutiei progresive, ci sa
produca pe o alta cale, prin fortele care i-au fost repartizate
lui Ahriman, o specie de fiinfe care sa nu fie In sensul
neamului omenesc destinat Pamantului. Caci, ganditi-va la
altceva, in afara de homunculus, ganditi-va la Euforion,
ganditi-va la Intregul fel in care apare din nou Elena; peste
tot actioneaza Mefistofel. Dar nicaieri nu trebuie sa intre in
discutie absolut nimic din iubirea normalda dintre sexe.
Asadar, rolul care i-a fost repartizat lui Mefistofel este deja
foarte de bine realizat si el poate fi justificat intru totul de
citre stiinta spirituali. In el zace o profunzime
extraordinara.

Luati acum cuvantul demn de luare aminte rostit in
momentul in care ceata cereasca incepe sa fie prezenta:
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Falsete-aud, stridenta
zdranganeala

Se lasa-n jos cu nimbul
nedorit;

O baietos-feteasca
carpdaceala.

Cum gustului bigot i-a
convenit.

Voi stiti ca noi in crunt-
obscene ore

A oamenilor moarte-am

Mifsténe hér'ich, garstiges
Geklimper,

Von oben kommt's mit
unwillkommnem Tag;

Es ist das biibisch-mddchenhafte
Gestiimper,

Wie frommelnder Geschmack
sich's lieben mag.

[hr wifst, wie wir in
tiefverruchten Stunden
Vernichtung sannen

menschlichem Geschlecht:

cugetat.

De acest lucru 1i mai considera capabili pe ingeri, de a
sti cd ei au privit odinioard, cand Mefistofel impreuna cu
ortacii lui au gandit la nimicirea neamului omenesc. Acum
el spune in continuare ceva, adoptand, intr-un anumit sens,
limbajul oamenilor pamanteni:

Cel mai rusinos scandal al firii, |Das Schdndlichste, was wir
noua datorat. erfunden,

Lucrul cel mai rusinos, (Das Schdndlichste, was wir
erfunden - lucrul cel mai rusinos pe care l-am inventat),
este tocmai aceasta distrugere a neamului omenesc. Ea e
numita lucrul cel mai rusinos.

Ca sa Tnaintam cu intelegerea - este, desigur,
extraordinar de greu sa abordezi aceste lucruri, fiindca
Goethe a vrut sa exprime in ele simtirea si cunoasterea sa
uman-spirituala cea mai profunda - avem nevoie de
urmatoarele consideratii. Dumneavoastra stiti ca exista -
cel putin pentru noi - o stiinta spirituala, chiar daca azi ea
se afla abia la inceputul evolutiei sale. Stiti, de asemenea, ca
a existat Intotdeauna asa ceva, chiar daca in vremurile
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vechi a fost dobandit in alt fel, drept cunoastere adevarata
a lumii, care merge dincolo de aparentd, care ajunge la
realitate. Si dumneavoastra mai stifi ca, Intr-un anumit
mod, se veghea cu grija, mai ales in vremurile vechi, asupra
tezaurului spiritual care era pastrat in Misterii si care se
ridica la cunoasterea reald a lumii. Acest tezaur spiritual le
era comunicat - o stifi - numai celor care se dovedeau
maturi pentru aceasta. Daca ne intrebam acum de ce
natura era, propriu-zis, acest mod special de a cunoaste,
acest tezaur spiritual deosebit care era comunicat in
Misterii, o scoatem cel mai bine la capat daca incercam sa
facem comparatie intre epoca noastra, epoca a cincea
postatlanteand, si alte epoci mai vechi, cea greco-latina, cea
egipteano-chaldeana etc. Si dacd, ajutandu-ne de aceasta
comparatie, ne intrebam cum s-a schimbat intregul mod de
a intelege lumea al omului, din epocile mai vechi, din
epocile de cultura anterioare si pana in epoca noastra de
cultura. E adevarat ca in evolufia omenirii au avut loc
evenimente importante, pline de sens, si cd este o fable
convenue sa crezi ca e necesar sa stim despre evolufia
omenirii humai ceea ce ne comunica istoria curenta, ceea
ce se numeste azi istorie. Epocile de cultura mai vechi erau
cu totul altfel decat si le-au reprezentat oamenii, ludndu-se
dupa istoria obisnuita, care este o fable convenue. Amintiti-
va numai profunzimea unei strofe [Nota 80] de felul celei
de mai jos, pe care am citat-o deja:

O, Soare, esti rege al lumii acesteia,

Luna iti mentine populatia;

Lui Mercur i revine copulatia.

Fara a lui Venus favoare nimic n-ati cules

Care pe Marte ca sot 1-a ales,

A lui Jupiter mila va este pastrata;
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Cum Saturnus, in haina veche patata,

In mii de culori se arati.

Intr-o asemenea strofi e inghesuit condensatd o
profunzime nespusd, dar ea a existat candva. Odinioarg,
chiar daca prin rezultatele clarvederii atavice, oamenii
vedeau aceste realitati, asupra carora se atrage atentia, de
exemplu, intr-o asemenea strofa. Din aceasta cunoastere a
temeiului existentei a izvordt epoca a cincea
postatlanteand. Aceasta epoca a luat-o pe cai gresite in
doua directii. Una dintre ele v-am caracterizat-o, as zice,
cand am vorbit despre initierea celei de-a cincea epoci
postatlanteene, pe care am descris-o prin Baco de Verulam,
prin lord Bacon [Nota 81]. Aici gasim dorinta de a trata
drept idoli tot ceea ce depaseste sfera realitatii perceptibile
prin simfuri. Dumneavoastra stiti ca Bacon presupunea ca
exista patru feluri de idoli. Noi i-am Insirat: idola tribus,
idola specus, idola fori, idola theatri. Prin aceasta,in spiritul
lui Bacon se exprimd, la finceputul epocii a cincea
postatlanteene, una dintre tendinte, aceea de a cladi totul
exclusiv pe o cunoastere dobandita cu ajutorul perceptiei
senzoriale si al notiunilor ce rezulta, la randul lor, din
perceptia senzoriala. Tot ceea ce depaseste perceptia
senzoriala este idol, al carui continut se epuizeaza, de fapt,
in cuvinte. Si acest lucru I-am caracterizat deja, acesta este,
am putea spune, unul dintre curente.

Luati acum, exprimat In mod schematic, curentul care
se exprima in felul urmator: ,0, Soare, esti rege al lumii
acesteia”, care patrunde in niste temeiuri adanci ale
existentei, luati acest curent in continuitatea sa. Daca el ar
vrea sa evolueze numai prin sine insusi, de la epoca a patra
la a cincea postatlanteanda, am putea spune ca el s-ar
prezenta ca in desenul urmator. Drumul care duce la idoli
coboara sub nivelul acestei evolutii (linia albastra), ea nu
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recunoaste ca In realitate gasim in mod nemijlocit ceva
spiritual, asa cum gasim ceva senzorial; ea exclude
spiritualul si considera ca acesta e continut numai in idolii-
cuvinte, aceasta evolufie a fost inauguratd, asadar, prin
Bacon.

Iv.

aﬂm

Care ar fi contrarul? Contrarul ar fi o evolutie care ar
recunoaste ca exista numai ceva spiritual, ceva spiritual-
sufletesc, care nu recunoaste elementul fizic-material.
Aceasta ar fi exact contrarul. Noi am putea, asadar, intreba:
Existda o asemenea evolutie? Este adevarat oare, la fel cum
spune Bacon, ca numai realitatea senzoriala e realitate, ca
restul sunt idoli-cuvinte, avem o expresie a parerii ca exista
numai o realitate spiritualda si nimic de natura fizic-
materiald, care patrunde in simturi? Exist3, intr-adevar, asa
ceva. Ceva mai tarziu decat Bacon a trait Berkeley, George
Berkeley, si el reprezinta aceasta linie a evolutiei (linia
rosie). Sa ne lamurim in cateva cuvinte in ce consta esenta
conceptiei lui Berkeley.

Berkeley are o parere - care a rezultat, in esentd, din
conceptia sa teologica despre lume; pana la urma el a ajuns
episcop - conform careia tot ceea ce este in afara omului si
e perceput prin simturi existd numai atat timp cat e
perceput prin simturi. Asadar, conceptia lui Berkeley o
putem caracteriza cel mai bine gandindu-ne la opusul ei.
Dumneavoastra presupuneti, pe baza unei conceptii care in
raport cu berkeleyismul este naiva, urmatorul lucru: cand
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intrati undeva il vedeti, sa zicem, pe domnul Bauer [Nota
82], care sta asezat aici, dar presupuneti ca el a intrat mai
inainte si dumneavoastra il vedeti mai tarziu. - Nu exista,
dupa cum am spus, nici cea mai mica dovada a faptului ca
ceea ce vedeti stand pe scaun a fost aici si inainte ca
dumneavoastra sa-1 fi vazut. lar cand iesiti afara, credeti ca
acel domn ramane asezat Indauntru si ca sta acolo, in timp
ce dumneavoastra 1i intoarceti spatele si plecati. Berkeley
este de parere ca nu exista nicio dovada a faptului ca ceea
ce dumneavoastra ati vazut mai sta acolo. Sta acolo cat
timp priviti spre el, fiindca e viu actul de plasmuire din
ochi, si cum sa existe actul de plasmuire din ochi daca nu
priviti intr-acolo? Conceptia despre lume a lui Bacon poate
fi dovedita in intregime pe cale logica. Si poate fi dovedita
astfel fiindca nu exista nicio contradictie in berkeleyism
care ar putea sa rezulte pe cale logica, ea poate fi
confirmata foarte bine pe cale logica, chiar daca nu
corespunde constienfei naive. Caci Berkeley este de parere
ca, atunci cand intrati undeva dumneavoastra il creati pe
domnul Bauer, iar cand iesiti afara 1l faceti sa dispara, ca
prin vraja. El nu crede chiar asa, dar considera ca ceea ce
vedeti apare odata cu perceperea dumneavoastra si
dispare iarasi odata cu perceperea dumneavoastra Esse est
percipi. A fi inseamna a fi perceput. Si o alta existenta decat
aceea de a fi perceput nu exista in lumea inconjuratoare.
De aceea, dupa cum va puteti imagina acum, pentru
Berkeley tot ceea ce este lume senzoriala este in devenire.
Priviti intr-acolo, exista; privi{i in alta parte, a disparut, nu
mai existd. Toate acestea exista, asadar, numai in
perceptiile dumneavoastra Dupa cum am spus, Esse est
percipi, nu exista nimic in afara de actul perceptiei, in afara
de procesul perceptiei. Dar in spatele acestui proces este
existenta divin - spirituald. In afard de actul
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dumneavoastra de a percepe, cu domnul Bauer mai are de-
a face numai Dumnezeu, care il asaza asa cum vrea El. Si
Dumnezeu, cand intrati, produce in dumneavoastra din
ceea ce este numai In El, imaginea domnului Bauer. Cand
plecati, El 1l face sa dispara. Asadar, aceasta lume
senzoriala nu existd, exista numai ceva spiritual-sufletesc.
Dumneavoastra toti, asa cum stati aici in fata mea, sunteti
numai creatiile ochilor mei. In afard de ceea ce este creatia
ochilor mei, mai exista lumea divin-spirituald, sufletesc-
spirituald, care va mentine si va poarta cu totul altfel decat
cand existati drept creatii ale ochilor mei.

Nu am facut decat sa caracterizez aceasta conceptie.
Ea poate fi doveditd, Intr-adevar, intr-un mod riguros
filosofic. Dar ea este, as zice, ceea ce ofera a doua jumatate
a lumii, pe langa baconism. Intre aceste doui directii (vezi
linia rosie si cea albastrd), penduleaza intreaga conceptie
despre lume a epocii a cincea postatlanteene. Aceasta
conceptie ori se rataceste in simpla recunoastere a realului
senzorial si se declara astfel ea insdsi incapabila sa vada in
realul senzorial o spiritualitate reald, ori se epuizeaza in
simpla percepere a spiritual-sufletescului, vede peste tot
numai pe Dumnezeu si ganduri divine si se declara
incapabila sa coboare de aici spre o realitate senzoriala.
Aceste doua rataciri exista in mod sigur in epoca a cincea
postatlanteana. lar cine studiaza viata spirituald, asa cum
se dezvoltd ea in afara esoterismului, va gasi mereu
derulandu-se ori firul de pe o parte, ori firul de pe cealalta
parte, pe linia rosie sau pe linia albastra. Exoterismul nu se
situeaza pe ceea ce eu am desenat ca linie alba.

Se poate spune ca omul epocii a cincea
postatlanteene ajunge la 0o anumita tensiune, Intre aceste
doua conceptii despre lume. Goethe a simtit cu intensitate
aceasta tensiune. Eu v-am prezentat aici impulsurile

349



teoretice, mai mult filosofice, dar nu s-a ramas la ele.
Intreaga viatd riticeste exact la fel intre elementul pur
spiritual-sufletesc si elementul pur senzorial-material.
Goethe a simftit In modul cel mai profund aceasta tensiune.
Nu veti gasi de mirare ca el a simtit toate acestea, tot ceea
ce trdieste In lumea exterioard, stand sub influenta
curentului liniei albastre, fiindca asa merge, in general,
evolutia noastra din epoca a cincea postatlanteana, cat se
poate mai mult in directia materiei si spre simpla
recunoastere a ceea ce este material.

Dar Goethe a simtit, desigur, si linia cealalta. El a
simtit-o in mod profund, numai ca in vremea lui Goethe nu
era tot atat de problematic, as zice, sa spui ca
materialismul e materialist, cum se Intampla astazi. Pe
atunci inca nu era atat de problematic sa se atraga atentia
asupra caracterului gresit al liniei albastre, cum este in
zilele noastre. In zilele noastre, stiinta spirituala trebuie sa
atraga atentia asupra ratdcirii in care se afla linia albastra
si ea va trebui sa suporte, de aceea, toate atacurile
ingrozitoare care trebuie sa vina, pentru c3, la inceput, ceea
ce vrea sa intre in lume drept cunoastere este Intampinat
intotdeauna cu prejudecati, ba chiar cu ura. Materialismul
va fi tot mai mult declarat sacrosanct, intr-un mod lumesc,
in orice caz. Se poate spune, totusi, ca materialismul va fi
declarat sacrosanct. Cat de aproape este astazi medicina
materialista de a se declara sacrosanctd, cate alte tendinte
se pregdtesc sa se declare sacrosancte in sensul
materialismului, In sensul ratacirii pe care o indica linia
albastra, ratacirea de spiritual - sufletesc, care contine
insa, totodata, drept revelare a sa, realitatea senzorial-
materiald, care face parte din el, care este una cu el si care
trebuie repus in drepturile sale de catre ceea ce noi numim
stiinta spirituala. Acele persecutii, care ar putea fi numite
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persecutiile Inchizifiei, si care pe alte taramuri au avut loc
deja, pe taramul materialismului vor veni abia de acum
inainte, de fapt, ele abia acum Incep cu adevarat sa se faca
simtite, chiar daca formele se schimba. Ridicarea impotriva
nuanfei materialiste a cunoasterii nu va cadea mai putin
victima a Inchizitiei, a Inchizitiei viitorului, care va aparea
in forme diferite decat a aparut Inchizitia trecutului,
diferite de formele in care au cazut victima Inchizitiilor
tendintele mai vechi. Sa nu credeti ca tot ceea ce rataceste
pe directia liniei albastre nu va deveni la fel de intolerant
cum au devenit tendintele de pe alte taramuri.

In trecut, linia rosie nu a iesit la suprafati cu aceeasi
claritate. Ea s-a desprins, as zice, abia In epoca a cincea
postatlanteana si chiar ceva mai tarziu decat linia albastra,
dar ea a fost continutd in tendintele mai vechi. Ea a iesit
pentru prima datad la suprafata si a luat o forma de sine
statatoare in reprezentantul ei filosofic cel mai important,
in Berkeley. Dar are destui alti reprezentanti. Ea a aparut
in epoca a cincea postatlanteand, dar a pastrat anumite
lucruri din formele pe care le avusese si, de aceea, in
vremea lui Goethe era problematic sa vorbesti despre linia
rosie, pe cand Goethe a putut vorbi in mod absolut
neproblematic despre linia albastra. Despre linia rosie era
problematic sa vorbesti. Fiindca, ce cauta sa Tnainteze, de
fapt, pe fagasul acestei linii rosii? Tnainteaza toate acele
conceptii despre lume care evita sa-si extinda privirile
asupra lumii, asupra intregii vastitati a lumii, si care ar dori
sa Inoate fericite Intr-un spiritual-sufletesc general, intr-un
spiritual-sufletesc ce vrea sa fie neputincios fata de
revelarea lumii senzoriale; o conceptie despre lume care,
ce-i drept, vrea sa vorbeasca despre suprasensibil, dar
care, de fapt, nu vrea sa cunoasca nimic. Avem aici un
domeniu vast spre care s-au orientat cu incetul aproape
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toate confesiunile religioase si toate sectele, fiindca, si aici
e partea ciudatd, aceste conceptii despre lume vor sa
renunte, de fapt, la Incercarea de a intelege lumea, si vor
numai sa vorbeasca despre ceva suprasensibil, In general,
si sa Tnoate fericite, auzindu-se vorbind. Ele nu vor sa-si
asimileze forta de cunoastere pozitiva in mod concret, nu
vor sa se cufunde in mod real cu ceea ce dobandesc, cu
lucrul despre care vorbesc, in lumea realitatii.

Ma veti Intelege mult mai bine daca voi Incerca sa ma
exprim in felul urmator. la ganditi-vda cum se poate
desfasura astazi viata pentru un om obisnuit. El sta sase
zile pe saptamana, sa zicem, in fabrica sau la birou sau in
alta parte. Aici, el este in mijlocul unei activita§i pur
materiale, care se limiteaza la simpla observare prin
simturi, astazi, aici nu se amesteca nimic spiritual, tot mai
putin se amesteca In aceasta activitate spiritul. Dimpotriva,
cel care vrea sa amestece aici ceva spiritual este considerat
cu totul nebun. Dar pe acest taram functioneaza toate
fortele pe care stiinta actuala vrea sa le admita. Aici
functioneaza toate corelatiile umane de care vrea sa se
ocupe cunoasterea, intr-un cuvant, aici e dezvoltat pe baza
de ganduri si notiuni tot ceea ce se spune in legatura cu
realitatea care se intinde in fata noastra. Si sa mai
presupunem, pentru cel mai mare bine al sau, ca acest om,
care s-a ocupat Intreaga saptamang, in birou sau in fabrica,
de lucruri ce pot fi cunoscute pe cale pur materiala sau
care a predat altora ceea ce poate fi cunoscut pe cale pur
materiala - la urma urmelor, In scolile obisnuite nu se
invata nimic altceva decat lucruri accesibile cunoasterii pe
cale materiala - duminica se duce la biserica si asculta ce
se spune acolo. Incercati, daci puteti, vreau si spun, daca
ati fost suficient de des la biserica si ati ascultat cu ureche
deschisa niste predici, daca ati vazut cu ochii deschisi ce se
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petrece acolo, intrebati-va daca ceea ce se spune acolo este
in stare sa-1 lamureasca pe om In privinta lumii care se
intinde de jur imprejurul nostru. Se admite, ce-i drept, ca
Dumnezeu, despre care se vorbeste aici, sta la baza lumii,
dar nu se vorbeste, nu se spune nicdieri nimic despre felul
in care El intervine in viata lumii, prin fortele Sale, prin
impulsurile Sale. Oamenii au o conceptie despre lume
proprie pentru zilele de lucru: linia albastra; o conceptie
proprie pentru zilele de duminica: linia rosie. Nicdieri nu
avem o legatura intre acestea doud, daca patrundem cu
adevarat lucrurile. Intrebati o dati: Ce relatie exista intre
ceea ce se predicd de la amvon si chimie, fizica, biologie? -
Nu se cauta nicio relatie, ba chiar e refuzata cu oroare.
Daca luati, in schimb, stiinta spirituala, veti vedea
imediat care este aceasta relatie. Stiinta spirituala nu
vorbeste despre lumea senzorial-materiala asa cum o face
fizica obisnuita, chimia obisnuita, ci vorbeste despre lumea
fizic-senzoriald, in asa fel incat in ceea ce spune ea despre
lumea fizic-senzoriald se poate revarsa 1In toate
amadnuntele ceea ce spune ea in legatura cu lumea
spirituala. Stiinta spirituala nu are o conceptie pentru zilele
de lucru si alta pentru zilele de duminica, ci o conceptie
care se adanceste in lumea spirituala si se revarsa in jos, in
amanuntele lumii fizic-senzoriale. Ea nu se declara
incapabild, ca berkeleyismul, sda inteleaga din directia
spiritualului lumea fizica, ea nu se declara incapabila, ca
baconismul, sa gaseasca spiritul in lumea senzorialg, si sa
gaseasca numai idoli. De unde vine aceasta? Ei bine, noi am
inteles deja de unde. Este in natura epocii a cincea
postatlanteene sa fi luat nastere evolutia indicata in mod
schematic prin linia albastra. Pe Bacon l-am putea numi,
intr-un anumit sens, inauguratorul. A fost necesar ca omul
sa se scufunde o data in materie, am explicat acest lucru de
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nenumadrate ori, si am aratat ca stiinfa spirituala nu e
nicidecum adversara materialismului, ca ea intelege de ce
evolutia materialda e admisa fn epoca a cincea
postatlanteand. Dar ea nu poate fi admisa fara ca omul sa
se lase inspirat de un spirit cum este Ahriman. lar daca
lasati mult timp acest materialism al perioadei a cincea
postatlanteene sa se dezvolte in sensul sau ahrimanic, el va
trebui, In ceea ce-l priveste - puteti fi siguri de asta, si nu
veti fi siguri pentru ca v-o spun eu, ci pentru ca o veti
intelege din intregul spirit al stiintei spirituale -, sa ramana
cu obstinatie la ceea ce Ahriman-Mefistofel si-a jurat, In
ceasuri profund nelegiuite, si sa creada ca nu vrea sa aiba
nimic comun cu progresul normal al neamului omenesc pe
Pamant. Din acest motiv, stiinta care a provenit din acest
materialism nu va ajunge niciodata sa inteleaga misterul
devenirii umane, enigma embriologiei etc.! Ea ar vrea sa
poata ajunge la o Intelegere a modului in care apar
entitatile care se pot forma pe calea lui homunculus. Dar
nu va ajunge niciodata la acest lucru. Dar multe, multe au
legatura cu acest ahrimanism. Stiinfa este numai o parte.
Dar el, acest ahrimanism, strabate intreaga cultura.

Si celalalt curent, desenat schematic prin linia rosie, a
fost simtit de Goethe in mod profund, numai ca lui nu i-a
fost posibil sa prezinte la fel de clar, absolut clar,
personajele pentru aceasta linie rosie, asa cum le-a
prezentat pentru linia albastra. Pentru linia albastra, el i-a
prezentat pe Mefistofel, cu diavolii sai cei grasi si slabi si cu
lemurii. Ei stau in fata noastra. Acest lucru a indraznit sa-1
faca. Fiindca sunt calomniati cei care vorbesc de lemuri si
de diavoli grasi si slabi numai incepand cu epoca actuala; ei
sunt calomniati si mai mult cand vorbesc sub semnul
stiintei spirituale. In vremea lui Goethe, asa ceva era mai
putin problematic. Dar era problematic un alt lucru, pe
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care Goethe il ghicea, si il ghicea foarte bine; el stia ca daca
linia rosie se va impune in epoca noastra, daca va exista cu
adevarat o conceptie care se va declara incapabila sa
ajunga de la recunoasterea spiritual-sufletescului la
patrunderea lumii reale, aceasta se va intampla din cauza
ca anumite spirite luciferice franeaza inaintarea curentelor
care in trecut erau prezente. Luciferismul impedica
anumite curente, religioase si sectare, sa inainteze. Si asa
se face cd ele nu pot sa patrunda lumea, ci raman
impotmolite la simpla recunoastere a spiritual-
sufletescului. Berkeleyismul e numai o expresie deosebita a
acestui fapt. El are la bazi o mentinere pe loc luciferici. In
ce fel se exprima aceasta pentru Goethe, de exemplu?
Mefistofel isi aduce aminte de sine insusi si de fratii sai, de
cei care odinioard, in niste ceasuri profund nelegiuite - in
limbajul lui Mefistofel, aceasta inseamna altceva -, au jurat
distrugerea filiatiei umane, aceasta insemnand ca nu vor sa
stie nimic despre feul in care omenirea populeaza
Pamantul. Mefistofel isi aminteste ca tine propriu-zis de
esenta lui faptul ca el in perioada ahrimanica, vorbind la
figurat, In importanta sedinta a spiritelor sale, a fost cel
care a hotarat ca niciun om sa nu se nasca pe Pamant in
mod natural, ci ca fortele sexuale care exista pe Pamant sa
fie folosite la cu totul altceva, intr-un cu totul alt scop.
Aceste entitati ahrimanice au decis in acea vreme veche sa
nu lase sa apara iubirea dintre sexe. Dar Goethe, fara a se
indentifica, bineinteles, cu Mefistofel, dar transpunandu-se
in gandirea acestuia, spune: Exista fiinfe care nu sunt
inspirate de Mefistofel, dar sunt si ele inspirate, ei bine,
acestea nu spun, ce-i drept, ca neamul omenesc nu trebuie
sa se perpetueze pe Pamant in modul obisnuit, dar incep sa
se roage, gasesc ca duc o viata cu adevarat sfanta numai
aceia care nu fac nimic in sensul reproducerii obisnuite a
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omenirii, care se abtin de la ea, care nu vor sa stie nimic de
ea: ascetii, sfintii, care in fata iubirii dintre sexe fac
cunoscutele mutre lungi despre care am vorbit adesea. -
Asemenea fiinfe presupune, vede, percepe, in mod
spiritual, Ahriman, de cealalta parte, In ceata Ingerilor. Aici
ii vede el pe inspiratorii acestor altii, care venereaza, de
fapt, ceea ce au hotarat Mefistofel si fratii sai:

Voi stiti ca noi in crunt-
obscene ore

A oamenilor moarte-am
cugetat:

Cel mai rusinos scandal al
firii, noud datorat.

Chiar potrivit cucerniciei
lore.

..wie wir in tiefverruchten
Stunden

Vernichtung sannen
menschlichem Geschlecht:
Das Schdndlichste, was wir
erfunden,

Ist ihrer Andacht eben recht.

Pe aceasta se bazeaza rugaciunile lor. Inspiratorii
luciferici ai comunitatilor bisericesti, monahale, ai
orientdrilor sectare, grupari ramase in urma, se afla in
sanul celorlalte cete. Nu degeaba 1i spune Mefistofel unui
flacau nalt, pe care il place in mod deosebit:

Dar aerul de popa nu te ||Die Pfaffenmiene will dich gar
prinde. nicht kleiden.

Aici Goethe a intretesut in mod tainic multe dintre
lucrurile pe care le avea pe suflet impotriva acelei conceptii
despre lume care merge mana in mana cu mutra popeasca,
impotriva conceptiei despre lume facuta pentru zilele de
duminica, pe care el o considera luciferica, spre deosebire
de cea ahrimanica. Mefistofel se simte Inrudit cu cei care au
folosit in rugaciunile lor ceea ce el a preluat in viata sa.

Ce trebuie sa gandim in legatura cu toate aceste
lucruri din punct de vedere pur spiritual-stiintific, despre
aceasta vom mai avea de vorbit. Dar acum ne propunem sa
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vorbim despre ele In sens goethean. Si un sentiment
goethean prin excelenta - daca pot spune astfel - este cel
pe care l-am exprimat adineaori. In primi instantd, stau
fata In fata lumea ahrimanica - lemuri, diavoli grasi, diavoli
slabi - si ceva atins de luciferism. Goethe exprima acest
lucru foarte clar. Ceva atins de luciferism sta fata in fata cu
opusul sau mefistofelic, dupa cum am spus, disimulat in asa
fel Incat acea personalitate, desigur, careia 1i sunt permise
multe, dracul, are voie sa vorbeasca despre ,mutra
popeascd”, ,aerul de popd”, despre ,dulci baietandri” etc. In
cadrul realitatilor, acestea doua fsi stau, asadar, faa in fata.
Pe de o parte, Mefistofel, care, intr-un anumit sens, a luat
drept gaj sufletul lui Faust. Cum l-a luat drept gaj? Prin
faptul ca l-a facut pe Faust sa alerge prin toate trairile
pamantesti care coboara sub nivelul sferei care a intrat in
devenirea Pamantului si care merge in jos, sub nivelul
devenirii omului pe calea iubirii sexuale. El are pretentii
asupra sufletului lui Faust prin faptul ca l-a introdus in tot
ceea ce tine de elementul ahrimanic. Cu ceea ce, prin Faust,
a mai intervenit in iubirea cu Gretchen, cu acesta Mefistofel
nu are, intr-adevar, nimic de-a face, si el a transformat
destul acest lucru in opusul sau. Apoi totul se petrece in
mod cu adevarat ahrimanic. Acum sunt puse in joc numai
iscusinte ahrimanice, pentru a provoca anumite
manifestdri exterioare ale lumii grecesti. Ceea ce poate fi
obtinut prin maiestrii ahrimanice este ob{inut mai intai in
contextul statal - sa o spunem cu glas scazut. Apoi se fac
cautdri in devenirea omului, in contextul evolutiei, dar cu
evolutia subumana si sub-animald, in legatura cu
homunculus mecanizat, homunculus mecanizat istoric.in
legatura cu homunculus cel mecanizat, cu homunculus
mecanizat in mod istoric. Elena e facuta sa urce pe o cale
care nu exista in existenta pamanteasca a omenirii. Apoi
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sunt provocate cateva actiuni pamantesti; ei bine, la urma
urmelor, nici cei care mijlocesc aceasta, care ajuta ca
Eilebeute (Zor-la-prada) si Habebald (Ia-cu-japca), nu sunt
niste fiinte pamantesti. Toate acestea sunt zalogite sub
influenta unor viclesuguri ahrimanice, si ipotecate prin
singurul lucru pe care omul 1l poate avea de la
binecuvantarea pamanteasca propriu-zisa. Asadar, prin
faptul ca el il conduce prin insignifianta de suprafata -
pentru existenta pamanteasca e numai insignifianta plata,
dar nu este, de aceea, ceva pentru care nu e nevoie de o
inteligenta si stiin{d colosale, chiar daca este insignifianta
plata -, prin care sufletul i este zalogit. Zalogit apoi prin
celalalt lucru, prin faptul ca are ceva de la binecuvantarea
pamanteasca propriu-zisa - ei bine, ce oare? Omul si-a
primit eul pe Pamant, asadar, sangele. Mefistofel poate
avea oasele, tendoanele, ligamentele, ceea ce constituie
seminatura carpdcitd la un loc, dar adevarata
binecuvantare pamanteascd, sangele, reprezentantul fizic-
material al omului pamantesc, pe acesta el ar vrea sa-1 aib3,
ce-i drept, dar nu-1 poate avea. El s-a oprit In evolutia sa pe
Luna. De acolo el nu poate avea decat titlul scris cu sange,
numai ceea ce poate fi introdus, as zice, in pactul abstract,
ceea ce nu are legatura cu impulsurile existente in
realitate, ci ramane in abstract, in cele conforme pactului.
Numai asa ceva poate Mefistofel sa extraga din sange, dar
nu impulsul Tnsusi.

Sufletul i este zalogit, amanetat. Ei bine, In limbajul
sau, aceasta arata ca si cum cealalta ceata i l1-ar fi sustras,
pur si simplu, ca si cum i l-ar fi luat in mod viclean. Dar
lucrurile nu stau chiar asa simplu. Pana la moarte, pe care
am descris-o ieri, Mefisto 1l mai tine destul de bine pe Faust
in ghearele sale. Dar daca dumneavoastra intelegeti, asa
cum am aratat noi ieri, moartea survine treptat, nu abia
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atunci cand Faust cade jos; atunci ceea ce traieste Faust,
mai ales sub forma unui sentiment de beatitudine, cum am
descris ieri, dupa ce sufletul s-a desprins de trup, este deja
o trdire in lumea spirituala. Acum sufletul lui Faust, sau,
cum a scris Goethe, entelehia lui - vom vorbi maine despre
entelehie -, aluneca spre sfera luciferica si s-ar dizolva in
sfera luciferici. In acest caz, Faust ar avea la fel de putin
din el, ca si in cazul In care ar cddea prada lui Mefistofel.
Ganditi-va numai ce il amenintd aici!

Va cheama iar cerul,|Wendet zur Klarheit
Vapai iubitoare! Euch, liebende Flammen!
Cazutului fie-i Die sich verdammen,
Balsam adevarul: ||Heile die Wahrheit;

De raul trufiei Dafs sie vom Bésen
Afland alinare, Froh sich erlésen,
Durand fericit Um in dem Allverein

In corul unit. Selig zu sein.

Dar aceasta fericire si beatitudine ar duce la
dizolvarea in Universala trecerea in sfera a opta! [Nota 83]
Faust ar avea de aici dizolvarea in Univers, care ar fi
echivalenta cu nimicirea. Deschideti acum cartea la scena
finala, despre care eu am spus ca e unitd cu scena
precedentd, ca face parte din ea, ca trebuie sa fie acolo. Si
atunci vedem cum actiunea continua pe un cu totul alt
taram. Vin iarasi ingerii si aduc entelehia lui Faust, partea
nemuritoare a fiingei sale. Dar ei spun si datorita carui fapt
pot si aducd aceastd entelehie. Ingerii mai tineri, asa o
spun in scena finala:
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Rozele, din amoroase Jene Rosen, aus den Hdnden
Maini de sfinte pacatoase, |Liebend-heiliger BiifSerinnen,
Ne-au adus izbanda dreapta:||Halfen uns den Sieg gewinnen
Implinita-i nalta fapta. Und das hohe Werk vollenden,
Scumpul suflet cucerit e. Diesen Seelenschatz erbeuten.

Asadar, Ingerii nu Inalta entelehia, sufletul lui Faust,
prin propria lor natura, ci datorita faptului ca au trandafirii
penitentelor care iubesc, din sfera umanad, respectiv de
acolo unde au evoluat oamenii, care au trecut prin viata
pamanteasca, care s-au dezvoltat cu adevarat din sanul
vietii pamantesti. Goethe face ca intreaga evolutie sa o ia in
jos, de la Mefisto, de la ingeri, spre evolutia umana, prin
faptul ca ingerii nu salveaza sufletul prin propria lor
putere, ci prin faptul ca au primit trandafiri din mainile
penitentelor iubitor-sfinte. Acesta e un gand infinit de
profund. Aici Goethe introduce convingerea sa despre
importanta evolutiei umane progresive, despre importanta
evolutiei de pe Pamant. Si de aceea el trebuie sa gaseasca
in fiinfa umana ceva care invinge elementul pur ahrimanic-
mefistofelic. Mefistofel e aici, el le da porunci lemurilor -
semicreaturi carpite la un loc din oase, tendoane si
ligamente -, le da porunci diavolilor grasi, diavolilor slabi.
Eu am aratat ce inseamna acest lucru: in toate zace natura
subumana, care n-ar putea niciodata sa-l produca pe om, o
natura pe a cdrei baza omul nu poate sa se dezvolte. Aici
avem tot ceea ce poate intelege acea conceptie despre lume
care merge pe linia albastra, dar nu trebuie ca lumea din
jurul nostru sa fie conceputa in felul acesta. Din perioada
lunara, lui Mefistofel 1i stau la dispozitie numai fortele care
i pot comanda pe lemuri, pe diavolii grasi si pe cei slabi,
dar ceea ce extrag acestia din naturda, din natura
Pamantului, e numai partea mefistofelica, Insa de aici mai
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pot fi extrase si alte lucruri, pe care Mefistofel nu le poate
sti, pentru ca el n-a parcurs evolutia Pamantului. Aceste
lucruri sunt extrase prin faptul ca acum este cautata, pe
baza sfintirii reale a naturii fizice, pe baza Innobilarii
naturii fizice, inrudirea cu fortele si elementele pamantesti.

Arde-n veci de har, Ewiger Wonnebrand,

Lant al iubirii-jar, Gliihendes Liebeband,
Pieptul, si chinul lui, ||Siedender Schmerz der Brust,
Spuma divinului! Schdumende Gottes-Lust.
Arc sageteaza-ma, Pfeile, durchdringet mich,
Spada reteaza-ma, Lanzen, bezwinget mich,

Ghioags, striveste-ma3,||Keulen, zerschmettert mich,
Trasnet loveste-ma! ||Blitze, durchwettert mich;

Aveti aici vajaitul ce strabate natura care tine de om,
care e unita cu elementul luciferic, cu elementul diavolesc,
dar care se inalta pe trepte superioare. Aveti aici aceasta
natura. Si ingerii au pe Pamant, sau pentru Pamant, sarcina
de a se ocupa de neamul omenesc. Ingerii care nu riman in
urma, ci inainteaza pe drumul drept, pana la sarcina de a
avea grija de neamul omenesc, asa cum trebuie sa fie el pe
Pamant, sunt considerati de Goethe salvatorii propriu-zisi.
Aduceti-va aminte ce sarcina le dd Domnul ingerilor:

Dar voi, curate-odrasle ale ||Doch ihr, die echten
divinitatii, Gotterséhne,

Va bucurati de duhul bogat ||Erfreut euch der lebendig

al frumusetii! reichen Schone!

Tot ce devine, ce lucreaza-n ||Das Werdende, das ewig wirkt
veci si-i viu, und lebt,

Va-nfasure in gingasa Umfafs’ euch mit der Liebe
iubire. holden Schranken

Adica, ingerii trebuie sa dea ajutor, sa interving, si ei
fac aceasta, lnainteaza cu adevarat, in ceata Ingereasca,
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acei ingeri care se ocupa de penitentele iubitor-sfinte si iau
de la ele trandafirii. La fel cum omul ia ceea ce 1i este
repartizat in cadrul evolutiei de pe Pamant, si acesti ingeri,
care nu raman, la evolutia lor lunara, ci merg in pas cu
evolutia pamanteascad, iau fortele care vin de la asemenea
naturi cum sunt cele descrise in actul final, sub forma
penitentelor iubitor-sfinte. Aceasta 1i face sa Inainteze.
Convingerea lui Goethe este ca Ingerii evolueaza dincolo de
treapta luciferica. Asa cum am spus, prin toate acestea eu
am vrut sa sugerez care este gandul lui Goethe, faptul ca
Goethe era unit, in felul sau, cu intreaga idee mareata a
evolutiei.

Vom continua maine. Sper ca din expunerea de astazi
veti fi vazut cum Goethe cauta niste adancuri ale devenirii
si ale tainelor lumii, pentru a-1 crea pe Faust al sau, si ca el
a vrut sa-si spuna parerea despre curentele concepfiei
despre lume care fac sa progreseze evolutia. Da, cu
adevarat, mult zace 1n acest Faust, foarte, foarte mult zace
in acest Faust! Si trebuie, desigur, sa spunem: Omenirea ar
putea castiga infinit de mult daca ar incerca sa se orienteze
dupa tot ceea ce a fost intretesut, in mod tainic, ca sa
folosim expresia lui Goethe, in acest Faust goethean. Dar
despre toate acestea vom mai vorbi maine, ca si despre
cateva legaturi ale acestor idei din Faust cu stiinta
spirituala.
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XV GOETHE iN CAUTAREA STRAFUNDURILOR
DEVENIRII SI ALE MISTERELOR LUMII IN FAUST
AL SAU ISPITIREA LUCIFERICA SI AHRIMANICA

Dornach, 11 septembrie 1916, dupa reprezen-
tarea euritmica a scenelor ,Miezul noptii”si ,Punerea
in mormant”

Ar fi multe de spus, bineinteles, daca am vrea sa
epuizam ceea ce exista tocmai In aceste scene finale din
Faust-ul goethean, dacd am vrea sa atragem atentia, in
acest context, asupra tuturor perspectivelor ce rezulta in
mod firesc pentru stiinta spirituala din gandurile care se
revarsa din scenele finale. Azi vreau sa scot la iveala numai
cateva lucruri din numarul extrem de mare al celor care ar
putea fi spuse. Nu as vrea sa dau, totusi, impresia ca ar
putea fi vorba de epuizarea acestor lucruri.

Daca vrem sa intelegem aceste scene finale, trebuie
sa avem in vedere In mod deosebit doud dintre cele mai
importante fapte ale evolutiei de pe Pamant. Am atras deja
atentia asupra lor. Primul a avut loc in era lemuriana, al
doilea 1In era atlanteana. Astazi ne propunem sa le
caracterizam numai in masura In care este necesar pentru
expunerea noastra. Caracterizat dintr-un anumit punct de
vedere, faptul petrecut in era lemuriana consta in aceea c3,
prin toate evenimentele despre care puteti citi in Stiinta
oculta sau in ciclurile noastre de conferinte [Nota 84],
oamenii au coborat mai adanc in materie decat fusese
hotarat dinainte. Aceasta s-a petrecut din cauza influentei
luciferice. Prin impulsul luciferic si-a atins scopul una
dintre intentiile la care se refera Mefistofel cand spune ca,
in ceasuri profund nelegiuite, a planuit, impreuna cu altii,
nimicirea neamului omenesc. Pentru ca omenirea a

363


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA013/GA013_index.html
http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA013/GA013_index.html
http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA272/GA272_Note.html#84

coborat, s-a organizat, In materie mai adanc decat ii fusese
de fapt destinat, constienfa umana s-a unit in alt fel decat
ar fi trebuit sa se uneasca cu tot ceea ce Inseamna existenta
omului in evolutia pamanteasca. Noi am ardtat adesea ca,
sub influenta impulsului luciferic, omul leaga de procreare,
de reproducerea sexuald o cu totul alta constientd. S-ar
putea spune ca pe atunci reproducerea sexuala a intrat in
constienta si cd, prin aceasta, ea a fost transformatd, putem
spune, dintr-un fapt suprasensibil intr-un fapt senzorial.
Acesta e primul aspect.

In era atlanteand, omul, fiind mai profund organizat
in senzorialitate decat ii fusese destinat, si-a dezvoltat
intregul organism in asa fel incat ahrimanizarea a putut
avea loc in felul descris de mine adeseori, in sensul cd omul
si-a unit fortele sale spirituale cu fortele fizic-senzoriale si
realitatile naturale. Dumneavoastra stiti ca in Biblie primul
lucru este exprimat prin imaginea despre ispitirea
luciferica, redatd, in esentd, prin cuvintele pe care Lucifer
le rosteste cu privire la neamul omenesc: Ochii vostri se
vor deschide si voi veti deosebi Binele si Riul. - In aceasta
preluare a senzorialului in constientd, in faptul ca ochii se
vor deschide consta caderea omului in materie. Asadar,
acum omenirea cazuse in materie mai adanc decat ii fusese
destinat. Omenirii 1i fusese destinat sa vada lumea
materiala din exteriorul lumii materiale. Ispitirea luciferica
a facut ca omenirea sa cada in lumea materialg, iar prin cea
ahrimanica, survenita in era atlanteana, a avut loc in sanul
lumii materiale o inrudire a omului cu cele materiale, care
ar fi trebuit sa aiba loc numai intru catva in reversul ei
spiritual, acolo sus. Ceea ce ar fi trebuit sa se petreaca sus,
planand oarecum pe deasupra lumii materiale, a avut loc in
lumea materiala.
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Primul lucru este exprimat, asadar, in faptul ca
despre om au fost rostite cuvintele: Ochii vostri se vor
deschide si voi veti deosebi - din punct de vedere exterior
-, in perceptie senzoriala, Binele si Raul. - Al doilea lucru
este exprimat in Biblie, dupa cum stiti, prin cuvintele: Si fiii
zeilor gasira ca fiicele oamenilor sunt frumoase si se unira
cu ele In materie. — Acesta este cuvantul biblic care
exprima, cu referire la om si la ceea ce locuieste In om, o
realitate vasti. In aceas realitate vasti e cuprinsa, totodata,
intreaga lucrare ahrimanica din sanul neamului omenesc.
Prin aceeasi forta cu care iubirea cereasca s-a scufundat, a
intrat in materie si a devenit iubire pamanteasca, prin for{a
care sta la baza transformarii iubirii ceresti in iubire
pamanteasca, prin acest impuls, prin acest fapt, a fost
provocat si altceva: intelectul uman se uneste intr-un mod
pamantesc cu materia si creeaza forma materialista a
stiintei. Daca nu s-ar fi inradacinat in om impulsurile
ahrimanice care se exprima prin faptul lor Intru catva cel
mai uman: - Si fiii zeilor gasira ca fiicele oamenilor sunt
frumoase si se unira cu ele in carne -, daca aceste
impulsuri n-ar fi patruns in neamul omenesc, atunci n-ar fi
intrat nici impulsurile care folosesc intelectul uman pentru
a produce tot felul de instrumente care reprezinta doar
imbinarea unor forte materiale si constau in faptul ca sunt
create tot felul de lucruri pentru a servi oricarui scop, chiar
daca acest scop este nimicirea neamului omenesc. Daca
aceasta ispitire ahrimanica n-ar fi avut loc, pe Pamant n-ar
fi aparut posibilitatea de a fi nascocite instrumente ucigase
si altele de acest fel, deoarece, daca oamenii ar fi pastrat
inrudirea dintre intelect si activitatea creatoare, acolo, sus,
nu aici, jos, in materie, ei n-ar revarsa intelectul in materie
pentru a crea niste plasmuiri de felul mecanismelor
noastre pur demonice, care joaca un rol din ce In ce mai
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important la impletirea culturii si civilizatiei umane in
materie. Asa cum tot ceea ce constituie ratdcirile si
greselile vietii umane afective, ale pasiunilor umane, ale
vietii emotionale umane este exprimat prin faptul: Si ochii
vostri se vor deschide si voi veti deosebi - din punct de
vedere exterior, senzorial - Binele si Raul, tot asa, toate
faptele care intr-o oarecare madsura sunt privite cu
admiratie, din trufia oamenilor si din natura ahrimanica a
oamenilor, drept mari progrese ale omenirii, cultura si
civilizatia pur mecanica, sunt pe acelasi principiu, din ceea
ce se indica in Biblie: Si fiii zeilor gasira ca fiicele oamenilor
sunt frumoase si se unira cu ele in carne. - Documentele
vechi exprima aceste lucruri in felul lor. Pe un anumit
taram, ele isi proiecteaza lumina in directia in care se afla
aceste impulsuri, dar aceste impulsuri sunt valabile pe o
arie intinsi. In epoca actuala, cand omenirea trebuie sa
invinga elementele luciferic si ahrimanic - si acest lucru
trebuie cunoscut pe deplin - trebuie sa se Incetateneasca
din ce in ce mai mult o intelegere clara a ceea ce s-a
intamplat prin deschiderea ochilor, prin faptul ca fiii zeilor
s-au unit cu fiicele oamenilor, adica prin coborarea iubirii
ceresti la nivelul de iubire pamanteasca. Trebuie sa se
raspandeasca o Intelegere clara a acestor lucruri.

De necesitatea acestei intelegeri s-a apropiat simtirea
lui Goethe. Chiar in perioada in care a creat ultimele scene
din Faust, cunoasterea sa instinctiv-afectiva s-a apropiat de
aceasta necesitate. Acest lucru este foarte important.
Despre ce poate fi vorba, asadar? Dumneavoastra stiti ca
nu realizam nimic daca spunem: O, eu fug de ceea ce este
luciferic, fug de ceea ce este ahrimanic. - Aceasta e
vorbarie prosteascd, deoarece asa ceva nu putem face,
putem doar stabili echilibrul intre amandoua. Trebuie,
asadar, sa anihilam treptat elementul luciferic prin cel
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ahrimanic, in cursul inaintarii viitoare a evolutiei omenirii,
si invers, elementul ahrimanic prin cel luciferic. [ata ce a
simtit Goethe, si el a intrefesut acest lucru in mod tainic in
ultimele scene din Faust.

Sa ne aducem aminte Incd o data scena emotionanta,
zguduitoare cu Grija. Aduceti-va aminte cum am explicat,
intr-un ciclu anterior [Nota 85], ca imparatia care 1i
apartine de drept lui Ahriman-Mefistofel este imparatia
mortii. Asadar, Intr-un anumit sens, de Imparagia lui
Ahriman tine nimicirea, moartea; numai ca el nu are voie
sa-si aplice impulsurile In mod deplasat. Daca le aplica in
locuri unde ele nu au ce cauta, ia nastere ceva rau. Goethe
aratd cum Saracia, Nevoia, Vinovatia pleaca In momentul in
care trupul Incepe sa-si slabeasca legatura cu spiritual-
sufletescul. Prin aceasta, vedem ca el cunoaste legaturile
care existd, pentru viata pamanteasca fizica petrecuta in
trup, Intre om, pe de o parte, Saracie, Nevoie si Vinovatie,
pe de alta parte. Dar cand sufletul s-a desprins deja, cand
cele trei au spus cad se apropie moartea, inca mai ramane
Grija, care este, la randul ei, sora cu celelalte. Ea ramane,
am putea spune, in perioada in care moartea actioneaza
deja. Ea, Grija, a fost trimisa din imparatia legitima a lui
Ahriman. Ahriman nu i-ar putea face un rau mai mare lui
Faust decat impiedicand Grija sa ramana cu Faust in
momentele in care Incepe moartea, pentru ca aici e vorba
de interventia unor forte absolut misterioase. Aici atingem
un mister adanc. Ce face Grija? Grija, care a fost adusa aici
tot de Mefistofel-Ahriman, ca toate femeile cenusii, fiindca
pana acolo dureaza inca magia lui Mefistofel, ce face Grija?
Ea distruge la Faust ceea ce a facut Lucifer sa se intample,
ea 1i Inchide iarasi ochii lui Faust. Ganditi-va ce adancime a
conceptiei despre lume zace aici! Ceea ce s-a apropiat de
om prin impulsul lui Lucifer e paralizat acum printr-un
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impuls al lui Ahriman, prin intermediul Grijii. Omul a ajuns
sa vada in planul fizic datorita lui Lucifer. Acum el este
orbit din nou, prin puterea adusa Induntru, trimisa in
interiorul sau din imparatia ahrimanica, adica el e facut sa
vada launtric.

Launtric Insa-n raze dulci Allein im Innern leuchtet
ma zvant. helles Licht.

In aceasta zace o profunzime extraordinari. Si astfel,
Goethe cautd cu adevarat, prin Faust muribund, sa faca in
asa fel Incat sa nu anuleze, intr-un om, elementul luciferic,
ci sa-1 modeleze, in asa fel incat sa intre in viata fiind in
echilibru cu cel ahrimanic. Si acum Grija rosteste, am zice,
un cuvant profund, pentru a interpreta ceea ce face ea.
Lucifer a spus odinioara: Voi, oamenii, veti ajunge sa vedeti
prin faptul ca vi se vor deschide ochii. - Ce spune Grija?
Grija opune elementului luciferic elementul ahrimanic.
Oamenii au ajuns, ce-i drept, sa vada din punct de vedere
exterior-fizic, dar din punct de vedere spiritual sunt orbi, si
asa sunt de-a lungul intregii vieti. Cum poate fi depasita
aceasta stare de orbire? Prin faptul ca omul se cufunda in
mod constient in ea, prin faptul ca o sesizeaza, o
recunoaste, prin aceasta apare din nou vazul spiritual,
vederea spirituala. Acum Grija rosteste un cuvant despre
care s-ar putea spune, cu o anumita indreptatire, ca suna la
fel de misterios In urechile celor inteligenti, ca si in
urechile prostilor:

Oamenii, toata viata lor Die Menschen sind im ganzen
sunt orbi: Leben blind,

Tu, Faust, fii acum la Nun, Fauste, werde du's am
urma! Ende!

Asa vrea sa vorbeasca Grija:
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Oamenii, toata viata lor Die Menschen sind im ganzen
sunt orbi: Leben blind,

Tu, Faust, fii acum la Nun, Fauste, werde du's am
urma! Ende!

In primi instant, nu se poate ingelege nimic din
aceste doua propozitii. Ne intrebam: Ce vor sa insemne ele,
de fapt? - Asadar, din punct de vedere fizic, oamenii sunt
inzestrati cu vedere pe parcursul Intregii vieti, dar Grija
numeste aceasta orbire:

Nun, Fauste, werde du's am
Ende!

Tu, Faust, fii acum la
urma!

Acum, el orbeste cu adevarat. Ea foloseste cuvantul
intr-un cu totul alt mod, dar ea vrea sa spuna, de fapt, ca el
devine vazator in plan launtric. Esential este sa invatam sa
citim aceste propozitii in mod just. Si aceasta consta in
urmatoarele: Oamenii, toata viata lor sunt orbi. Tu, Faust,
devino acum la sfarsit!

in devenire zace triirea. Pentru oameni, acesta este
un fapt dat: ei sunt orbi. Faust nu trebuie sa fie orb, ci sa
traiasca intrarea in starea de orbie. Devino orb, traieste,
devenind, aceasta legatura dintre a-fi-vazator si a-fi-orb.
Luati acest cuvant si legati-l de un alt cuvant:

Dar voi, curate-odrasle ale
divinitatii,
Va bucurati de duhul bogat
al frumusetii!
Tot ce devine...

Doch ihr, die echten
Gotterséhne,

Erfreut euch der lebendig
reichen Schéne!

Das Werdende

- asupra devenirii ni se atrage atentia! -

Tot ce devine, ce lucreaza-n||Das Werdende, das ewig wirkt
veci si-i viu, und lebt,
Va-nfasure in gingasa Umfafs’ euch mit der Liebe
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iubire. ||h01den Schranken.

Ceea ce este in devenire, ceea ce actioneaza si traieste
vesnic, e inteles in ,Prolog in Cer” drept spiritualul, drept
reflexul spiritualului, acest ceva in devenire e facut acum
de catre Grija sa se reverse asupra lui Faust:

Oamenii, toata viata lor Die Menschen sind im ganzen
sunt orbi: Leben blind,

Tu, Faust, fii acum la Nun, Fauste, werde du's am
urma! Ende!

E ceva sa traiesti, devenind, legatura dintre omul care
vede si cel orb, si altceva sa n-o traiesti, ci doar sa fii in
starea unui orb care vede.

Daca 1l cunoastem bine pe Goethe, putem avea si noi
sentimentele sale speciale fatd de existenta si devenire, si
atunci tocmai din intelegerea acestor cuvinte ale lui Goethe
putem avea aici ceva profund de la Goethe. Asadar, sa
vedem in ce fel razbate Goethe pana la unele dintre cele
mai adanci mistere ale omului. Aceasta orbie datorata Grijii
este cu adevarat reversul deschiderii ochilor omului,
datorata lui Lucifer, in Paradis.

Si acum sa mergem mai departe. Sa-l privim pe
Mefisto, cum sta acolo, fata in fata cu fiii zeilor, care au
primit trandafirii din mainile penitentelor iubitor-sfinte, ca
sa poata avea cu adevarat comoara sufleteasca. Cum s-a
intamplat aceasta? Penitentele au fost cindva pe Pamant,
au trait iubirea pamanteasca, au trait ceea ce a aparut in
era atlanteana sub influenta ispitirii ahrimanice. Dar ce s-a
realizat prin trdirile umane prin care au trebuit sa treaca
aceste penitente? Iubirea padmanteasca a redevenit
cereasca! Gretchen insasi, cum vedem fin final, a dus sus, In
regiunile spirituale, iubirea pamanteasca traita aici. Si ceea
ce s-a petrecut pe Pamant a fost transformat in ceva
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spiritual, ceresc. Gretchen este aici, sus, printre penitente,
ea se afla printre penitentele care presara trandafiri.
Iubirea devenita pamanteasca ne intampina aici din nou
sub forma cereasca. Prin procesul omenesc, prin ceea ce
pot trdi oamenii, aceasta a fost readusa in sfera cereasca.
Si, daca Biblia, acolo unde vorbeste despre ispitirea din
Cer, spune ca iubirea cereasca a devenit pamanteasca,
Goethe indica spre procesul omenesc, In care iubirea
pamanteasca redevine cereasca, iar Mefistofel sta jos, fiind
si el un fiu al zeilor, care se uneste Insa acum cu fiicele
oamenilor redevenite spirituale, prin trandafirii pe care i-
au presarat. E procesul invers aceluia la care se refera
Biblia: Si fiii zeilor se unira cu fiicele oamenilor. -
Mefistofel cel ajuns In ratacire prin fiicele oamenilor se
uneste iardsi cu fiicele oamenilor primite de zei. Asadar,
procesul inversat. Atat procesul din Paradis, al ispitirii
luciferice, cat si procesul care a avut loc mai tarziu, sugerat
prin cuvintele: Fiii zeilor se unira cu fiicele oamenilor in
carne, sunt folosite sub forma lor inversata. Fiul zeilor,
Ahriman-Mefistofel, se uneste cu fiicele oamenilor, primite
din nou 1n natura zeiasca, dar acum in iubire cereasca, nu
in iubire pamanteasca, in spirit, in suflet, nu in carne.
Procesul inversat. larasi un mister minunat, prin care
procesele din Faust au fost legate In mod nemijlocit de cele
mai inalte traditii ale omenirii.

Si abia acum intelegem, daca luam lucrurile asa cum
vrea sa le arate Goethe, procesul care are loc aici, fiindca
abia acum suntem in stare sa-l percepem in mod real. E
cum nu se poate mai interesant sa urmarim cum Goethe a
fost condus de necesitatea continutului, as zice, pentru a
crea finalul Faust-ului sau exact asa cum l-a scris. El s-a
lasat cu adevarat condus de substanta confinutului, nu de o
simpla vointa launtrica arbitrara, ci de continutul situatiei.
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Reflectati putin la faptul ca el si-a notat candva [Nota 86],
pe cand lucrarea inca nu era terminata, dar era atat de
maturizata incat o putea scrie, sub forma unei scheme, felul
in care voia sa o puna pe hartie. El 1si noteaza:

,Patru femei cenusii” - Ei bine, partea aceasta a
realizat-o asa.

,2Faust si Grija” - realizat.

»,Mefistofel si lemurii” - realizat.

»Satisfactia lui Faust” - realizat.

Intrecere. Cadavru. Lemuri ingropand. Indepartat.

Satani si gura [adului” - bun.

»Asteptand putrezirea” - acest lucru l-a plasmuit.

,Pentru ca sufletul zboara mai tarziu ca de obicei” - si
aceasta parte a fost realizata.

,Pozitii satanice, pentru a-1 inhata” - ei bine, e ceea ce
am Incercat noi astazi sa descriem aici!

,,Tngeri, glorie cereasca, se apropie in zbor. Mefistofel.
Opozitie, Ingeri presarand trandafiri. Ei se ofilesc la
suflarea satanilor. Transformati in flacari de iubire. Satanii
fug. Chinul de iubire al lui Mefistofel. Ingerii se
indeparteaza in zbor. Mefistofel facand apel.”

De acest apel, prin care Mefistofel se adreseaza
Cerului, ca sa spunem asa, cerand sufletul lui Faust, voia
Goethe sa lege, inifial, restul dramei. El si-a notat, asadar:
Mefistofel iese, pentru apel. - Si adauga: ,Cer, Christos,
Mama” - adica Mater dolorosa - Evanghelistii si toti sfinii.
Judecarea lui Faust.” Asadar, cu putin timp inainte de a
termina drama Faust, Goethe voia s-o incheie aratand cum
Mefistofel face apel la Cer in privinta sufletului lui Faust, si
credea ca trebuie sa infatiseze un fel de judecata, unde s-ar
fi vazut un fel de scena cereasca, la care s-ar fi adunat
Christos, Mama lui Dumnezeu, evanghelistii si toti sfintii.
Goethe se gandea, asadar, sa scrie aceasta scena asa cum o
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vedem in partea de sus a cunoscutului tablou al lui Rafael
[Nota 87], unde in centru se afla sacramentul. Cunoastem
acest tablou. Ar fi trebuit sa se {ina o judecata a lui Faust.
Dar Goethe nu a scris finalul dramei sale in acest fel, pentru
ca in vremea in care isi notase aceste lucruri el Incd mai
voia sa dea curs vointei sale launtrice arbitrare. El a fost
determinat de continutul situatiei Insasi sa faca altfel.
Prima varianta ar fi putut fi foarte frumoasa, dar, as zice, ea
ar fi putut fi scrisd asa si in niste epoci mai vechi. In epoca
lui Goethe nu se mai potriveste. Doar cei care nu inteleg
deloc istoria evolutiei omenirii cred ca se poate scrie orice
in orice epoca si ca in orice epoca se poate scrie despre
toate lucrurile in acelasi fel. Nu fac asa cei care se situeaza
in mod viu in procesul de evolutie al omenirii. Asadar,
Goethe n-a mai scris toate acestea. In schimb, el a scris
varianta pe care o cunoastem acum si care a fost
reprezentata aici cu catva timp in urma, scena in care se
merge in sus, trecandu-se pe la sfintii anahoreti, apoi se
merge spre regiunea unde vin ingerii, spre regiunea
baietilor preafericiti, unde apar penitentele, unde apare
Gretchen insasi. Cu alte cuvinte, Goethe a umanizat ultima
scend, absolut in sensul cerintei epocii, care 1i fusese pusa
in fata, el a preluat in drama sa omenescul, in importanta
pe care o are el pentru realitatea spirituala. Goethe a spus
candva el Insusi ca esentialul pentru rezolvarea problemei
sale faustice zace, Intr-un anumit sens, in cuvintele rostite
in scena finala:

Cui neincetat s-a Wer immer strebend sich
straduit bemiiht,
Putem sa-i dam salvarea.||Den konnen wir erlésen;
lar daca dragostea-i va fi |Und hat an ihm die Liebe gar
Deplin din cer trimisa. |Von oben teilgenommen,
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Beatul palcil va primi  |[Begegnet ihm die selige Schar
Cu inima deschisa. Mit herzlichem Willkommen.

Asemenea cuvinte ale lui Goethe nu trebuie luate
prea usor. Comentatorii lui Faust le-au luat foarte usor.
Atragand atentia asupra acestui lucru, Goethe a vrut sa
arate cat de adanc era in stare sa conceapa misterul
lucrarii pline de har a principiului divin- spiritual, in ceea
ce-1 priveste pe om. Si el a creat conform cu acest principiu,
intr-un mod plin de sens. Dar el a luat acest principiu in
mod viu. Prin faptul c3, in cursul existentei sale pe Pamant,
Gretchen avusese alaturi de Faust anumite trdiri si apoi
fusese transpusa in lumile spirituale, a fost creata o
legatura intre ei, si Goethe vrea sa arate ca pentru el este o
realitate faptul ca dupa ce moartea trece peste aceste
lucruri ele raman realitagi. Omul e situat in cadrul
legaturilor care se formeaza in cursul existentei sale fizice,
numai ca, dupa ce moartea a trecut peste ele, acestea iau o
forma spirituala.

lar daca dragostea-i va fi||{Und hat an ihm die Liebe gar
Deplin din cer trimisa. ||Von oben teilgenommen,

Adica, el si-a creat o afinitate electiva cu spiritualul,
care s-a dezvoltat din senzorial. Apoi, ceea ce a devenit
sufletesc 1i vine in intampinare cu inima deschisa, atunci el
nu e doar omul liber, atunci el e omul intretesut in actiunile
harului. Si Goethe arata cit de plin de sensuri adanci
devine pentru om ceea ce si-a creat el drept afinitati
elective si cat este de real ceea ce s-a inaltat din fizic in
spiritual pentru omul care e intretesut aici intr-un mod
oarecare. Si ca sunt realitati lucrurile pe care oamenii le fac
pe taram moral, spiritual, ca aceasta nu este, asa cum crede
materialismul, doar ceva trecator, ci ceva care actioneaza
mai departe, avand importan{a pentru omenirea fin
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evolutie. Acesta e lucrul pe care 1l aratda Goethe in scena
finald. De aceea e atat de grandioasa aceasta scena.

Ce altceva poate sa spuna materialismul, decat: Ei
bine, acolo este Pater ecstaticus, el isi imagineaza ceva, se
iluzioneaza; dar cand Pater ecstaticus va fi mort, atunci
totul se va fi terminat. La fel este si cu Pater profundus, la
fel si cu Pater Seraphicus etc. Pentru Goethe, trdirile
acestor anahoreti sunt procese la fel de reale cum sunt de
reale rasaritul si apusul Soarelui. Si, exact la fel cum prin
rasaritul si apusul Soarelui se provoaca ceva aici, pentru
omul din lumea fizica, tot asa pentru Goethe in sufletul lui
Faust e provocat un proces real prin ceea ce strabate lumea
din extazele si rugdaciunile si inaltarile mistice ale
anahoretilor. Acum e prezentata realitatea lumii spirituale,
in masura In care aceasta isi are radacinile in simtirea
umand si fn trdirile interioare umane. Nu numai
reprezentarile suprapamantesti desprinse oarecum de om,
ci reprezentdrile suprapamantesti legate profund launtric
de om sunt infatisate de Goethe. Si de aceea drama sa Faust
a devenit cu adevarat opera despre sfarsitul epocii a patra,
despre prima perioada a epocii a cincea postatlanteene.

Un lucru trebuie sa-i frapeze pe cei care urmaresc
diverse notite facute de Goethe, inainte de a fi scris fiecare
scend in parte. Am vorbit deja despre unele notite, Intr-un
alt context. Astfel, pe la sfarsitul secolului al XVIII-lea, cand
Goethe s-a apucat din nou sa prelucreze materialul la
Faust, el si-a facut, In cateva fraze, aceasta schita, despre
felul cum intentiona sa lucreze, despre felul cum voia sa
integreze cele prelucrate deja In ceea ce urma. Si el Isi
noteaza:

,Cautare ideala a activitatii exercitate asupra intregii
naturi si a transpunerii prin sentiment in natura. Aparitia
spiritului drept geniu al lumii si al faptelor.”
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Aici se afla totul.

,2Lupta dintre forma si ceea ce este lipsit de forma.

Prioritate a continutului lipsit de forma fata de forma
goala.

Continutul aduce cu sine forma.

Nu exista niciodata forma fara continut.

Aceste contradictii, In loc sa fie unite, sa fie
evidentiate, accentuate.

Cautarea elementului stiintific clar, rece. Wagner.

Cautarea elementului stiintific confuz, cald. Discipol.

Savurarea vietii de catre persoanad, vazuta din afara,
Partea I.

In confuzie, pasiune.

Savurarea faptelor din afard, Partea a Il-a, si savurare
cu constienta.

Frumusete.

Savurarea creatiei din interior.”

Aici el face deja aluzie la directia pe care vrea sa
mearga spre final. Si apoi isi noteaza partile care inca n-au
fost scrise: ,Epilog In haos pe drumul spre lad”.

Am spus deja cat a fost de rau Inteles faptul ca acest
epilog ar fi trebuit sa aiba loc in haos, pe drumul spre Iad.
Oamenii si-au batut capul intrebandu-se cum s-ar fi putut
ca Faust sa se Incheie printr-un epilog in haos, pe drumul
spre lad. Asadar, au spus ei, intr-un stadiu relativ avansat,
Goethe nu intentiona, totusi, sa faca in asa fel Incat Faust sa
fie mantuit, ci voia sa-1 arate coborand in lad. Oamenii nu s-
au gandit deloc ca acest epilog trebuia rostit de Mefistofel
si nicidecum de Faust. El este acela care coboara in Iad,
dupa ce a pierdut prinsoarea si isi rosteste epilogul. Dar
Goethe n-a putut sa-l scrie, acest epilog, in realitate, nu
exista. De ce nu exista? Pentru ca in acea vreme el inca nu
putea fi scris pe baza misterului profund si, totodata, pe
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baza misterului epocii sale. Ce ar fi continut acest epilog
din haos, pe drumul spre Iad? Sa ne reprezentam ce ar fi
continut in el. Ce s-a petrecut? Noi am studiat diferitele
interactiuni care au avut loc intre elementul ahrimanic si
cel luciferic, descrise la sfarsitul Faust-ului goethean. Prin
aceasta, sufletul lui Faust nu a fost luat, in realitate, ca
prada de Ahriman-Mefisto, ci el intra In lumea spiritualg,
pentru a se uni cu fortele care vin de la ceata
preafericitilor, in felul descris. S-a reusit prin aceasta ca, in
prima instanta, elementul luciferic sa castige mai mult in
importantd, si pentru Faust sa se produca un fel de
spiritualizare, iar caderea in materie, care ar fi trebuit sa
aiba loc sub influenta lui Ahriman, cand sufletul lui Faust ar
fi ramas unit cu materia, din cauza greutatii pamantesti, si
Faust ar fi cazut intr-un abis - stapan peste materie este
Ahriman-Mefistofel! —, aceasta cadere sa nu aiba loc. Acest
lucru nu s-a intdmplat. Balanta a inclinat, ca sa zicem asa,
mai mult in directia luciferica. Si astfel a devenit posibil ca
sufletul lui Faust sa ajunga in regiunea in care intra acum,
unde se afl3, prin biruirea elementului ahrimanic, efectele
umane ale penitentelor si ale lui Gretchen insasi, in sfera
spirituala.

Acum, aici sta Mefisto. El a vrut sa ia ca prada acest
suflet, dar n-a putut. El n-a reusit sa-1 lege de greutatea
pamanteasca, fiindca atunci el fie ar fi ramas lipsit de trup
si ar fi fost inhatat in sfera lemurilor, fie l-ar fi inhatat
diavolii grasi si cei slabi. Toate acestea au dat gres. A fost
creatd o stare de echilibru intre elementul ahrimanic si cel
luciferic datorita careia Faust a ajuns in Cer. Dar acum
Mefistofel s-a oprit. Sufletul i-a scapat. Dar el ar putea sa-si
spuna: Da, eu ma aflu aici; acest suflet mi-a scapat, dar el se
va Intoarce in sfera mea, el va reveni pe Pamant. Si atunci il
voi recunoaste, voi putea veni din nou in apropierea lui,

377



fiindca atunci el va trebui sa treaca prin noi incercari
ahrimanice. - Expus In mod aproximativ, cam acesta ar fi
,Epilogul in haos pe calea spre lad”. Fiindca in aceasta
consta specificul lui Mefistofel, el crede ca va invinge in
fiecare Incarnare. Si in fiecare incarnare se poate intampla,
daca se creeaza starea de echilibru corespunzatoare in
raport cu Lucifer, ca el sa-si piarda biruinta. Acesta e lucrul
specific. Dar pendularea omului intre Ahriman si Lucifer
trebuie sa aiba loc, fiindca altfel personalitatea umana nu s-
ar dezvolta. Personalitatea umana se dezvoltd numai
infruntand piedici. Chiar si in privin{a trupului nostru,
personalitatea se dezvolta infruntand piedici. [a ganditi-v3,
daca noi nu am avea doi ochi si nu i-am indrepta spre
lucruri In asa fel incat axa lor sa se intersecteze, daca nu
am avea doud maini care se ating reciproc, una o spala pe
cealaltd, constienta personalitatii nu s-ar putea dezvolta pe
cale trupeasca. Stapanul piedicilor, stapanul oprelistilor e
tot Ahriman-Mefistofel. De aceea a fost necesar ca Ahriman
sa dobandeasca o influenta foarte mare in epoca a cincea
postatlanteand, pentru ca personalitatea trebuie sa fie
dezvoltati tocmai in aceastd epoci a cincea. In epocile mai
vechi, omul avea mult mai putina personalitate, in epoca
egipteano-chaldeana aproape deloc, pe atunci omul era
cuibarit aproape cu totul intr-o constienta colectiva. Am
aratat acest lucru adesea. De fapt, personalitatea incepe sa
devina constienta abia in epoca greco-latind, si atunci
numai cu incetul, mai exista inca mult din constienta
colectiva. Apoi, In epoca noastra, in epoca a cincea
postatlanteand, e vremea in care personalitatea trebuie sa
devina pe deplin constienta de ea insasi, In asa fel incat sa
creeze pe deplin din ea Insadsi ceea ce trebuie cucerit
pentru aceasta epocd a cincea postatlanteana. Cerintele
cele mai puternice adresate impulsurilor de viata si de
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munca ale personalitatii, aceasta este caracteristica epocii
a cincea postatlanteene.

In aceastd epocd, in evolutia omenirii trebuie si
patrunda stiinta spirituald. Dar aceasta stiinta spirituald, ca
sa poate fi inteleasa, perceputd, sesizatd, cere o incordare
puternica a tuturor fortelor intelectuale, de sentiment si,
de asemenea, ale vointei, o incordare a tuturor fortelor
personalitatii mai puternica decat a fost cazul in epocile
anterioare. Faptul ca Goethe 1-a pus pe Ahriman-Mefistofel
alaturi de Faust, care trebuie sa dezvolte, prin Incercarile
sale, constienta personalitatii, a izvorat dintr-o cunoastere
profunda, bazata pe simtire, a impulsurilor epocii sale. El,
acest Faust, trebuie sa se dezvolte in contact cu piedicile pe
care i le pun in cale influentele mefistofelice; el trebuie sa
recunoasca ceea ce traieste in Ahriman-Mefistofel,
dezvoltat In forma unilateralda a ratiunii si stiintei, dar
trebuie sa se mentina pe sine in acestea. La o personalitate
care a strabdtut asa Intreaga stiinta: Habe nun, ach,
Philosophie, Juristerei and Medizin, and leider auch
Theologie! durchaus studiert, la o personalitate care s-a
dedat si magiei, traditiilor magiei, exista posibilitatea de a
cadea in exaltare mistica fata de Spiritul Pamantului:

inval de viatd, in viscol de In Lebensfluten, im
fapte, Tatensturm

Sui, cobor in vant, Wall' ich auf und ab,
Prin toate ma cern! Webe hin und her!
Leagan si mormant, Geburt und Grab,
Un ocean etern... Ein ewiges Meer...

- sa urzesti si tu acolo! (Wall" ich auf und ab, Webe hin
und her! / Sui, cobor in vant, Urzesc Incoace si-ncolo) Dar
aceasta este o dizolvare, este o pierdere de sine nebuloas3,
o autodevenire nebuloasa in aceasta urzire si trdire in
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viscol de fapte, ...In aceasta pot dori sa se cufunde misticii
incetosati care vor sa-si piarda personalitatea! Epoca a
cincea postatlanteana cere incordarea celor mai puternice
forte ale personalitatii, si din ea urmeaza sa izvorasca in
om, In epoca a cincea postatlanteand, cunoasterea si vointa.
De aceea, In aceasta epoca a cincea, omenirii i-a fost data
sarcina de a pune plenar in activitate personalitatea. Si
acesta va deveni tot mai mult si mai mult un imperativ a
acestei epoci a cincea postatlanteene: fortificarea,
consolidarea personalitatii, prin punerea in activitate
plenara a tuturor fortelor personalitatii. Va deveni necesar,
cu privire la modul moral de a concepe viata, pentru acei
oameni care nu vor sa ramana in urma evolutiei, sd puna
tot mai mult Tn activitate personalitatea. Aceasta fortificare
a personalitatii va fi un imperativ al epocii. Fortificarea
personalitatii se afla pe linia evolutiei normale, juste,
indreptatite. Slabirea, dizolvarea personalitatii nu zace in
impulsurile perioadei care a mai ramas din epoca a cincea
postatlanteand. Aceasta dizolvare a personalitatii in ceva
nebulos este o recddere, o recadere atavica 1n vremuri
trecute. Dar, cand sunt lasate de capul lor, fortele luciferice
si ahrimanice vrajmase omului lucreaza impotriva omului,
fi submineaza sarcinile. Tocmai pentru ca prin stiinta
spirituala care va trebui sa izvorasca, pentru epoca a cincea
postatlanteand, din fortele puternice ale personalitatii,
omul va trebui sa puna in actiune in mod plenar
personalitatea, contra-fortele ahrimanice actioneaza
impotriva personalitatii.

Daca ne intoarcem privirile spre epoci mai vechi, vom
vedea cu adevarat, In ciuda tuturor elementelor personale
care deja prevaleazd, mult mai multa lupta obiectiva,
faptici. In epoca noastra, fortele ahrimanice actioneazi in
asa fel incat vor sa atraga treptat lupta obiectiva cu totul in
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sfera personalitatii, la individualitatile care se dovedesc
potrivite pentru aceasta. Ganditi-va cum, putin cate putin,
toate aluneca din sfera obiectivitatii, a faptelor in cea
personala. Nu e un lucru intamplator, el zace In caracterul
epocii noastre. Un om lucreaza in slujba evolutiei
progresive asa cum trebuie. In loc de a se indrepta atacul
impotriva cauzei, va fi declansata din ce in ce mai mult
lupta impotriva personalitatii sale, calomnii personale,
distorsionadri ale personalitatii sale, acestea vor lua locul
fapticului. Vedem deja astazi cum in epoca noastra aceasta
tendintd face progrese, cum oamenii nu mai stiu sa faca
distinctie intre ceea ce este suspiciune personald pura si
ceea ce e atacat faptic. Si, tocmai acolo unde oamenii
incearca sa practice stiinfa spirituala intr-un mod
neadecvat, aceasta tendinta se manifesta in modul cel mai
grotesc, cel mai puternic.

Aduceti-va aminte de propriile noastre lupte [Nota
88]. Aduceti-va aminte cat de obiectiv a fost necesar sa fie
spuse multe lucruri impotriva acelei miscari care In epoca
moderna e legata de numele doamnei Besant. Oare atunci
cand ni s-a replicat din acea directie a fost folosit macar un
singur argument obiectiv? Niciunul! Numai suspiciuni
referitoare la personalitate! Aceasta nu este decat
anticiparea caricaturala a ceea <ce reprezinta o
caracteristica a epocii noastre si care va castiga din ce in ce
mai mult teren; va trebui sa fie depistata in mod absolut
constient. Deoarece personalitatea trebuie sa intre in
actiune - fiindca numai prin personalitate va putea veni tot
mai mult si mai mult ceea ce in trecut era dat de spiritul
colectiv -, de aceea se declanseaza si lupta Impotriva
personalitatii. Si, deoarece se cere taria personalitatii, in
timp ce comoditatea nu vrea sa caute taria din directia
scopului insusi spre care se nazuieste, personalitatea slabg,
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personalitatea incapabild, e condusa astazi, printr-o decizie
arbitrara proprie, in directia tdriei. Fara a fi Invatat nimic,
fara sa se fi ocupat serios de ceva, fara sa se fi adancit mai
profund In ceva, oamenii astazi fac un lucru sau altul
exclusiv din vointa arbitrara a personalitatii,. Si nu inteleg
deloc sa tina seama de aceste lucruri.

In domeniul nostru, dumneavoastra iarasi puteti face
studii interesante. Cat de des a fost necesar sa respingem
nechibzuinta care se umfla in pene, care a luat proportii in
miscarea noastra, de-a lungul anilor, desertaciunea care se
umfla In pene. Dar desertdciunea nu intelege ca trebuie sa
fie respinsa. Un exemplu: Odati, cand ma aflam la
Frankfurt, am fost sunat la telefon de un om care mi-a spus
ca trebuie sd vorbeasca imediat cu mine. Pe urma a venit,
avea un par lung, care se revarsa in valuri pana mai jos de
umeri, si o barba patriarhala pe masura, a declarat ca el
calatoreste de mai mult timp pe urmele mele si ca vrea sa
incheie un fel de compromis intre ceea ce are de dat lumii
el Insusi si ceea ce e reprezentat de mine. - Ei bine, nu poti
decat sa incalci acel principiu al fraternitatii care pune pe
aceeasi treapta nerozia diletanta si Incercarea onesta de a
realiza ceva. Trebuie sa ai indrazneala de a face distinctie
intre una si alta. Asadar, asemenea oameni trebuie trimisi
la plimbare, nu trebuie sa ne sinchisim de ei. Nu e necesar
sa le spunem chiar grosolanii, dar trebuie sa le aratam ca ii
luam drept ceea ce sunt si ca nu ne situdm pe pozifia unui
principiu neclar al egalitatii, care spune ca orice idiotenie
ce se umfla in pene trebuie considerata la fel de valoroasa
ca altceva. Ei bine, dupa o vreme, respectivul a aparut aici,
in Elvetia, si a anuntat chiar in diferite orase conferinte
indreptate Impotriva mea. El a mai facut si alte lucruri
aberante, o stiu unii dintre cei aflati astazi aici. Asa se
creeaza dusmaniile, prin faptul ca personalitatea, care
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astazi trebuie sa intre pretutindeni in actiune, sa razbata, e
nevoie sa se impregneze cu ceva, dar daca nu poate face
aceasta, atunci ea vrea sa fie puternica fara ca mai Intai se
faca puternica prin fortele care o impregneaza. Trebuie sa
ne dam seama ce anume face sa apara conflictele. Acest
lucru e necesar. Noi trebuie sa ne intelegem cu adevarat
epoca, nu sa actiondm pe baza unei vointe arbitrare.
Asadar, cea mai intensa punere in actiune a personalitatii,
acesta este imperativul epocii noastre, si de aici lupta
ahrimanica Impotriva personalitatii.

Al doilea lucru pe care il cere epoca noastrs, si il cere
in mod energic, este sa ne transpunem fin simtul
realitatilor. Omenirea va avea nevoie sa inteleaga lumea
spirituald. In aceastd lume spirituald nu putem urmari cum
suntem corectati. Eu am aratat In capitolul final din cartea
mea Teosofie ca nu suntem corectati cand facem ceva
gresit. Recitifi acest capitol. Tmpotriva acestui simf al
realitatilor se da In epoca noastra cea mai apriga lupta
luciferica. In nicio alti epocd, in pofida a toti si a toate,
realitatile nu au fost falsificate intr-o masura atat de mare
ca in epoca noastra! Instinctele luciferice trezesc la viata
forte ahrimanice, care prezinta realitatile In mod mincinos,
amagitor. Aceasta tendinta de a prezenta realitatile in mod
mincinos, amagitor se afla la inceputul dezvoltarii ei, si ea
va lua proportii din ce in ce mai mari. Si, iarasi, este
important sa sesizam acest lucru. Sa ne obisnuim cu simtul
realitatilor si cu faptul ca va fi necesar intr-o masura tot
mai mare sa intervenim, sa susustinem in mod real cu
personalitatea noastra ceea ce trebuie sustinut si aparat in
lume - aceasta tine de epoca a cincea postatlanteana.

Incercati si intelegeti ci tocmai pe tiramul nostru
lupta ahrimanica si luciferica poate fi deja perceputa astazi,
ca pana si In evenimentele cele mai recente vom gasi
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indreptata Impotriva noastra absenta simtului realitatilor.
Astazi se scriu si se spun lucruri in care absolut nimic nu
mai e adevarat.

Goethe a simtit toate acestea, le-a simfit in mod
profund. Daca parcurgeti Faust-ul sau, veti vedea ca el
pune fortele luciferice si pe cele ahrimanice in legatura cu
natura lui Faust, asa cum trebuie ea privita de catre om,
daca vrea sa se situeze in mod just, prin constienta sa, In
impulsurile epocii a cincea postatlanteene. In mic si in
mare, fortele ahrimanice si cele luciferice actioneaza
impotriva omului. Daca omenirea nu-l va recunoaste pe
Ahriman, daca omenirea nu-l va recunoaste pe Lucifer, ea
nu va putea trai mai departe, In mod corespunzator. Si
toate acestea trebuie realizate prin stiinta spirituala. As
zice ca acest lucru nu poate fi discutat cu destula fermitate,
deoarece astazi putine sunt intelese in functie de
importanta a ceea ce ne Insusim din stiinfa spirituala.
Lucrurile sunt luate prea usor, sunt uitate prea usor.
Impotriva celor pe care le reclamd epoca noastri,
impotriva efortului de a da profunzime, de a da forta
personalitatii, Impotriva simtului realitatii, a simtului
faptelor reale actioneaza in mare, astazi, am putea spune,
de-a dreptul, evenimentele mondiale exterioare. Doua
elemente actioneaza impotriva a ceea ce e necesar pentru
progresul omenirii: un principiu absurd al nationalismului,
asa cum a fost el introdus in lume, mai ales in secolul al
XIX-lea, de catre Napoleon, un principiu al nationalitatilor,
in numele caruia sunt mobilizate astazi multe impulsuri
impotriva adevaratului sens al evolutiei umane. Un
principiu national care incetoseaza totul, care incetoseaza
si haotizeaza notiunile, care asaza notiunile in niste sfere
false. Vreau sa ma fac ingeles in felul urmator.
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Noi vorbim cu indreptdtire, intr-un anumit sens,
despre o pajiste verde, daca intelegem lucrurile In mod
corect. Dar intelegem lucrurile In mod corect numai daca
vorbim despre pajistea verde stiind ca plantele individuale
sunt verzi si ca verdele pajistii consta din verdele plantelor
individuale; verdele concret il au plantele individuale. Daca
as vrea sa am In mod concret verdele pajistii, fara verdele
concret al plantelor individuale, ar trebui sa vopsesc
pajistea in verde, dar atunci ea nu ar fi cu adevarat o pajiste
verde. Am voie sa vorbesc despre verdele pajistii numai
daca sunt constient de faptul ca in mod concret nu ma pot
referi decat la verdele plantelor individuale. Eu trebuie sa
stiu ca in acest caz verdele poate fi destinat numai
plantelor individuale, si ca nu am voie sa gandesc, in mod
confuz, ca verdele pajistii ar putea reveni intregului. Daca
folosesc In mod abstract expresia ,verdele pajistii”, trebuie
sa-mi fie clar ca formulez numai o expresie abstracta, care
sintetizeaza diferitele elemente concrete, plantele verzi. E
necesar, in sensul cel mai ales al cuvantului, sa domneasca
o asemenea claritate, atunci cand formam notiuni, Tncat
oamenii sa invete, de exemplu, ca ,libertate” si ,drept” sunt
cuvinte care pot fi aplicate In mod concret numai
oamenilor individuali, asa cum verdele poate fi aplicat
concret numai plantelor individuale, si ca atunci cand
vorbesc despre dreptul si libertatea popoarelor nu pot
avea in vedere decat ceva abstract, cum e si verdele pajistii.
Dar astdzi se raspandeste peste aproape o jumatate din
lume cea mai mincinoasa lozinca din cate pot exista,
vorbindu-se despre ceva care trebuie cucerit in numele
drepturilor si libertatii popoarelor, o absurditate, o prostie
la fel de mare ca verdele pajistii, daca s-ar crede ca se pot
vopsi plantele pajistii ca intreg, In loc sa se stie ca pajistea e
verde datorita plantelor individuale. Si totusi, prin
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tulburarea popoarelor cu principiul fals al nationalitatilor,
practicata in zilele noastre, se vorbeste despre aceasta
formula prosteasca: Dreptul si libertatea popoarelor. Si, in
mod absolut sigur, esti considerat tu insuti un prost, un
nebun, daca afirmi ceea ce a fost spus o data, tocmai legat
de Faust: ,Pe-un liber plai cu un liber neam sa stau!”, nu cu
o natiune libera, despre care nici nu poate fi vorba. In mod
absolut sigur, e considerat prost sau cu intentii rele acela
care se ridica Impotriva unei lozinci atat de frumoase, de
mari si de idealiste, care e atit de bine intentionatd, dar
gandita inexact, cu o gandire rau planuita, pentru ca
introduce un element atavic, care nu are ce cauta in epoca
noastra, pentru ca 1i transmite omului individual o
constienta care izvoraste din slabiciune si nu din taria
personalitatii.

Un alt element care actioneaza in epoca noastra
impotriva principiilor progresiste, in afara de principiul
absurd al nationalitatilor, este politizarea vietii de gandire.
E important sa fie intelese aceste doua lucruri, sa se
inteleagd si politizarea vietii de gandire. Am atras deja
atentia, Intr-un alt context, asupra sensului pe care il are
policy, acolo unde se vorbeste fara incetare de policy, de
punerea in scend a anumitor idei, pentru a se atinge un
scop sau altul. Dar cat e de raspandita aceasta practica in
lume! Din aceasta politizare a vietii de gandire izvoraste cel
mai mare rau in epoca noastrd, epoca a cincea
postatlanteana. O epoca ce mai putea crede, intr-un anumit
sens, cand concepea idei, ca este inspiratd, putea sa decida
in conciliile ei, sa zicem, o dogma sau alta, care era pusa
apoi in aplicare, pentru a se atinge In lume un scop sau
altul. Dar epoca noastra, care, in structura ei materialista, e
lipsita cu totul de inspiratie, daca nu va lega ideile
manifestdind sim{ de raspundere fata de adevarul
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impersonal, va concepe aceste idei numai pe baza
aspiratiilor arbitrare personale sau a aspiratiilor arbitrare
ale unei societati sau a altor aspiratii arbitrare de grup. Si
atunci ideea va fi introdusa in lume nu pentru ca se
infelege justetea ei, ci pentru ca se urmdreste sa se
politizeze cu ajutorul ei. Aceasta politizare a vietii de
gandire merge departe, tot mai departe. Si oamenii nu sunt
educati pentru a ajunge la ideea justa, la ideea adevarata, ci
sunt educati pentru a ajunge la o idee care poate fi
politizata, de exemplu, ideea de a interzice vivisectia
animalelor. Dar ideea nu e conceputa in continutul ei de
adevar, ci prin forta ei de propaganda politica. Se face
propaganda, se practica politizarea ideii In asociatiile de
abstinenti, in asociatiile care lupta impotriva vivisectiei. O
idee nu e cuprinsa in realitatea ei - abstinentd, vivisectie
sau altele asemenea -, ci este politizata. Peste tot se
practica politizarea ideilor. Ele sunt varate in moara vietii
politice. Un principiu fals al nationalitatilor, o falsa
politizare a ideilor, asa cum se practica in viata de asociatie
din epoca noastrd, acestea sunt lucrurile care actioneaza in
sens contrar evolutiilor progresiste actuale. Se intemeiaza
asociatii nu pentru a se sustine adevarul, ci pentru a se
atinge un scop sau altul. In felul acesta, chiar si adevirata
idee poate fi fanatizata, unilateralizatd, in timp ce
caracterul epocii a cincea postatlanteene consta in
necesitatea de a actiona pe baza adevarului.

A avut dreptate Herman Grimm [Nota 89], care s-a
transpus cu sufletul in viata lui Goethe, cand a spus: Faust
constituie o creatie literara care a fost gandita in intregime
din organizarea personalitatii umane. Un profesor
universitar de rang mediu ajunge la confuzie in munca sa
stiintifica, face tot felul de experiente. Dar experientele
prin care trece el sunt reprezentative in cel mai inalt sens

387


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA272/GA272_Note.html#89

al cuvantului pentru Intreaga cdutare umana si contin cu
adevarat, daca ne cufundam suficient de adanc, toate
intrebarile filosofice care pot sa apara astazi in om si, de
asemenea, toate intrebarile inimii, toate fortele politice
care se pot ivi. - $i, din adancurile stiintei spirituale, s-ar
putea adiduga: In acest Faust e cuprins tocmai ceea ce este
pur uman, ceea ce este continutul omenescului. Carei
natiuni ii apartine? Niciuneia, fireste. Si el este protestul cel
mai viu impotriva principiului gresit al nationalitatilor din
zilele noastre, care a fost caracterizat foarte just, printr-un
cuvant care sund dur, dar care este, totusi, profund
adevarat, al lui Grillparzer. Grillparzer a spus: De la
umanitate la nationalitate pana la bestialitate, - Acesta este
drumul, fara indoiala! Nationalitatea, cand se face caz de
ea, cand aspiratiile sunt preluate din ea, abate de la
omenesc si conduce in curand la bestialitate. Bineinteles,
politica e necesara in lume, dar nu si politizarea ideilor,
incercati sa vedeti cum Goethe depolitizeaza ideile!
incercati sa intelegeti din acest punct de vedere partea a
doua din Faust; ea a fost scrisa din profunzimi colosale.
Este unul dintre cele mai mari documente nu numai ale
epocii noastre, ci ale tuturor epocilor din istoria omenirii,
fiindca atinge probleme care, dupa cum am vazut, se
situeaza in mod nemijlocit alaturi de marile probleme din
Biblie. Scena cu Grija sta langa scena izgonirii din Paradis;
scena in care Mefistofel sta fata in fata cu spiritele Cerului
se situeaza langa imaginea pe care o da Biblia, ca fiii zeilor
au gasit ca le sunt placute fiicele oamenilor si s-au unit cu
ele In carne.

Am dori sa avem cuvinte mult mai potrivite pentru a
atrage atentia asupra lucrurilor care ar trebui sa fie
inscrise foarte adanc in spiritul uman si in inimile umane si
care n-ar trebui, dar care, din pdacate, sunt uitate
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intotdeauna mult prea repede, dupa ce au fost auzite o
data. Vindecarea de marile rele ale epocii nu poate veni
decat prin intelegerea lucrurilor care sunt atinse aici.

Am incercat sa expun azi, in legatura cu Faust-ul lui
Goethe, cateva lucruri privitoare la impulsurile epocii a
cincea postatlanteene, asa cum sunt ele conform cu
spiritul, si as dori, Inainte de toate, sa apara o intelegere
pentru faptul ca peste tot in lume se vede cum se
pacatuieste Impotriva acestor impulsuri ale epocii a cincea
postatlanteene, ca peste tot in lume se manifesta
neintelegere tocmai fata de ceea ce ar trebui sa fie inteles. -
0, as vrea sda am cuvintele cu care mi-ar placea sa vorbesc
despre aceste lucruri! Dar poate ca, In epocile care vor
veni, alti oameni vor gasi cuvinte mai potrivite pentru a
discuta lucrurile care azi sunt Intelese atit de pufin,
deoarece atatia prefera sa lase ca personalitatea lor sa se
cufunde intr-o imitare comoda a unui lucru sau altul, sa
caute aici sau dincolo, printr-o miscare sau alta, sa devina
una sau alta, si apoi sa nu mai iasa din cadrul comodului
principiu gresit al colectivitatii sau al nationalitatilor, sa nu
mai iasa din sfera politizarii ideilor. Si totusi va cadea
prada lui Lucifer si Ahriman tot ceea ce merge pe acest
fagas gresit. Va prospera numai ceea ce va sti ca pe acest
fagas nu se poate realiza nimic! Chiar daca unii s-au
cuibarit comod in sanul diverselor propagande agitatorice
si comunitare din zilele noastre, calea ce trebuie gasita va fi
aflata numai in serviciul acelei activitati desfasurate pentru
omenire care cauta in adevar intelepciunea si care e
convinsa ca telul omului din epoca noastra poate fi atins
numai prin incorporarea adevarului in omenire si care stie
ca trebuie sa inceteze intreaga politizare a ideilor, intreaga
propaganda agitatorica facuta cu ideile, cum se face cu
dogmele, care stie ca ele trebuie percepute cu un simt
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deplin al responsabilitatii fata de adevar, nu fata de
valoarea lor agitatorica, nu pentru placerea pe care i-o
aducem in intdmpinare. Ideile nu trebuie sa intre in sfera
noastra pentru ca ne plac, ci pentru ca noi avem cu
adevarat simful deplin al responsabilitatii fata de adevar si
fata de valoarea adevarului.

As dori sa fi spus mult mai mult decat poate fi cuprins
in cuvinte, prin ceea ce a fost ardtat aici in legatura cu
Faust de Goethe. As dori ca cele spuse sa lucreze mai
departe in inimi si in suflete, fiindca eu stiu cat de mult
exista in ele din ceea ce trebuie sa fie niste remedii
sufletesc-spirituale pentru epoca noastra si pentru
omenirea care merge, in epoca noastrd, pe asemenea cai
gresite. Daca omenirea nu va fi in stare sa-si marturiseasca
aceste cai gresite, daca va voi sa mearga in continuare pe
ele, atunci nu va putea Tnainta In mod just nici cu telul
corect pe care ea trebuie sa-1 urmareasca.
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NOTE

La baza editiei speciale, cuprinsa in volumul de fata,
se afla editia a 4-a (1981) a aceluiasi volum din editia
Operelor complete ale Rudolf Steiner.

In volumul al doilea se giseste un tabel cronologic al
spectacolelor euritmic-dramatice prezentate la Dornach
intre 1915-1919, precum si o Cronicd in care se aratda cum a
luat nastere drama Faust de Goethe.

Asupra caracterului deosebit pe care il au aceste
expuneri ale lui Rudolf Steiner atrage atentia in mod
special Cuvantul inainte al Mariei Steiner, cand spune
acolo, printre altele: ,Conferintele oferite aici.. nu sunt
niste comentarii concepute in camera de studiu a unui
erudit, ci o introducere in regiunile stiintei spirituale, de
mand cu o opera poetica inspirata de ele, ale carei taine
sunt puse in lumina potrivita abia cu ajutorul acestei
stiinte spirituale. Pe alte cdi nu se ajunge la miezul
problemei lui Faust.”

Acele lucrari ale lui Rudolf Steiner care au aparut in
cadrul editiei Operelor complete (GA) sunt indicate la Note
cu numarul bibliografic corespunzator.

1. cdnd am avut onoarea de a tine aici conferinte:
Aceasta activitate de conferentiar a inceput in iarna anului
1905.

2. sepresupune: Vezi nota din manuscris de la p. 5

3. Ca sd vorbim ca Goethe: exista ochi spirituali si
urechi spirituale: In Goethes Naturwissenschaftlichen
Schriften, editate si comentate de Rudolf Steiner, in seria
,Deutsche National-Litteratur” a lui Kiirschner
(1883/1897), 5 volume, GA 1a-e, 1975, volumul I. O prima
schita pentru o introducere generala la anatomia
comparatd pornind de la osteologic (p. 262): ,Noi invatam
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sa vedem cu ochii spiritului, fara de care, ca pretutindeni,
dar mai ales in cercetarea naturii, pipdim in jurul nostru ca
orbii.” Observatia lui Rudolf Steiner: ,In aceste cuvinte zace
cheia la intelegerea modului goethean de a concepe natura.
A vedea cu ochii spiritului nu e altceva decat a vedea forma
animala nu doar in realitatea ei accesibila simturilor, ci a
putea sa o percepi in ideea care sta la baza ei in forma sa
proprie (intuitiv). Fiecare forma empirica prezinta apoi o
abatere de la aceasta idee, dar ideea ne indica norma si
punctul de plecare pentru felul in care trebuie explicata o
asemenea forma particulard.” In continuare (p. 107),
despre Kaspar Friedrich Wolff, in Verfolg. Bildung und
Umbildung organischer Naturen: .. ca ochii spiritului
trebuie sa lucreze intr-o unire mereu vie cu ochii trupului,
pentru ca altfel ajungi in pericolul de a vedea, totusi, pe
alaturi.” Observatie a lui Rudolf Steiner: ,Aceste cuvinte
dovedesc iarasi cu cat sunt mai profunde conceptiile lui
Goethe decat simplul empirism. Pe cand acesta din urma
nu recunoaste decat ceea ce noi percepem cu simturile,
Goethe voia, Tnainte de toate, sa vedem cu ochii spiritului,
cu alte cuvinte, el voia ca legitatea care nu ne este data prin
simturi si care exista numai pentru spirit, care guverneaza
faptele reale accesibile simturilor, sa devina telul
cercetarii.”

4. Francesco Redi: 1626-1697.

5. se aratd in mod absolut stiintific: Deja in 1903
Rudolf Steiner a scris articolul Reincarnare si karma,
reprezentari necesare din perspectiva stiintei moderne
a naturii, in ,Luzifer”, revista pentru viata sufleteasca si
cultivarea spiritului - Teosofie. Editor: Dr. Rudolf Steiner.
Incepand din 19009, articolul a aparut ca brosuri. Acum in
,Luzifer-Gnosis. Gesammelte Aufsatze 1903-1908”, GA, 34.
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6. se exprimd in frumosul imn in prozd: ,Natura”,
aforistic de Goethe (1780), cu note de Rudolf Steiner
(1887). ,Natura! Noi suntem Inconjurati si imbratisati de
ea - neputand sa iesim din ea si neputand sa patrundem
mai adanc in ea. Fara a ne pofti si fara a ne preveni, ea ne ia
in cercul dansului ei si se Invarte cu noi pana cand am
obosit si cddem din bratele ei.. Ea a gandit si cugeta
neincetat; dar nu ca om, ci ca natura. Ea si-a rezervat un
sim{ propriu atotcuprinzator, pe care nimeni nu i-l poate
surprinde... Ea se iubeste pe sine si e atasata In veci cu ochi
si urechi fara numar de sine insasi.. Nu eu am vorbit
despre ea. Nu, ceea ce e adevarat si ce e fals, ea a rostit
totul.”

7. 1n care a trebuit sd-si spund: In editia sa la Faust,
cu Introducere si explicatii curente, Karl Julius Schréer face,
la pagina XXXVIII a Introducerii, comunicarea urmatoare
cu privire la boala grava prin care a trecut Goethe la
Leipzig: ,Hemoragia puternica pe care a avut-o atunci a
facut asupra lui o impresie zguduitoare, asa cum vedem din
scrisoarea poetica adresata la 9 noiembrie 1768
Friederikai Oeser. El se descrie aici ca pe un mort iesit din
mormant, adaugand: «cel caruia moartea i-a planat o data
foarte aproape in jurul capului se cutremura cu sigurant3,
cat timp traieste, amintindu-si; eu stiu cum am tremurat
atunci!»”

8. pentru cd nimeni nu stie cum sd inteleagd aceste
semne: Drept Erkldrung der Figur ,Abyssi Duplicatae oder
Des doppelt fliichtig und fixen Abgrundes”, in editii se
gaseste poezia urmatoare:

Ein Abgrund den andern ruft heraus,

Sie machen zusammen einen harten Strauss:

Das Fluichtige ganz fix soll werden,

Wasser und Dampf sich kehren in Erden.
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Der Himmel selbst muss irdisch sein,

Sonst kommt ins Erdreich kein Leben ein.

Das Oberste soll das Unterste sein,

Das Unterste wird das Oberste fein.

Das Fixe soll ganz fliichtig werden,

Ein Wasser und Dampf soll sein die Erden.

Die Erde muss hochst zum Himmel aufiliegen,

Der Himmel ins Zentrum der Erde einkriechen.

So muss verkehrt sein Himmel und Erden,

Soll das Unterste zum Obersten werden.

Der fliichtige Drach den fixeren totet,

Der fixe zum Tode den fliichtigen notet.

Also muss offenbar kommen an Tag,

Die Quint-Essenz, und was sie vermag.

9. El (Goethe) a spus: Roma, 18 august 1787, lui
Knebel: ,Dupa cele ce am vazut langa Napoli, in Sicilia, ca
plante si pesti, as fi foarte ispitit, daca as fi mai tanar cu
zece ani, sa fac o calatorie In India, nu pentru a descoperi
lucruri noi, ci pentru a privi in felul meu cele descoperite.”

10. Apoi, lui i se spune: in scena finali din »,Noaptea
clasica a Walpurgiei”, golfuri cu stanci la Marea Egee:

Un vant Iimbatator adie-ncoace

Cu iz de iarba umeda, si-mi place!

Laudabilei dorinte nu te opune,

Ci ia din prag intreaga creatiune!

Fii gata de-un rapid plerom!

Traind dupa eterne norme

Vei trece-n mii si mii de forme.

Ai timp destul pana la om.

11. De aceeaq, el i-a putut spune lui Eckermann: La 29
ianuarie 1827: ,Dar totul este, totusi, perceptibil prin
simturi, si, gandit pe scena teatrului, oricui 1i va sari bine in
ochi. Si mai mult nici n-am vrut. Daca este asa de adevarat

394



ca multimea spectatorilor gaseste placere in aparentd;
initiatului nu-i va scdpa de Indata sensul mai inalt, asa cum
e cazul si cu, «Flautul fermecat» si cu alte lucruri.”

12. cuvintele de la sfarsitul operei: Hier wird's
Erreichnis. Rudolf Steiner s-a alaturat aici presupunerii pe
care arhiducele Rudolf a sustinut-o in ,Archiv fiir neuere
Sprachen, LXX”, 1883, p. 473: Pe o coala de hartie
descoperita abia in 1928, scrisa de propria mana a lui
Goethe, si care ni s-a pastrat, apare in acest vers Ereignis.
Comp. Goethes Geistesart..., nota la subsol, p. 18, trimitere la
p. 39.

13. Doamna Wandrey: Camilla Wandrey, 1859-1941,
membru al Societdtii antroposofice din Berlin; a trait mai
tarziu la Dornach.

14. intr-o scriere de mai mici dimensiuni: in1918 a
aparut Goethes Geistesart in ihrer Offenbarung durch seinen
Faust und durch das Mdrchen von der Schlange und der Lilie
(1918), GA 22.

15. cea de a patra epocd de culturd postatlanteand:
Vezi Rudolf Steiner, Stiinta ocultd, capitolul Evolutia lumii
si omul, GA 13.

16. a scris el din Italia: Roma, 28 ianuarie 1787.
Textual: ,Nutresc presupunerea ca ei - acei artisti
incomparabili - au lucrat dupa exact aceleasi legi dupa care
lucreaza natura si pe urmele carora ma aflu.”

17. cand a spus: Roma, 6 septembrie 1787.

18. ,Pazitorul Pragului”: Vezi Rudolf Steiner, Cum se
dobdndesc cunostinte despre Ilumile superioare?
(1904/1905), GA 10.

19. Blavatsky: H. P. Blavatsky, fondatoarea Societatii
teosofice, 1831-1891.
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20. Cuvintele finale nu au fost preluate; ele se refera
- la fel ca la pag. 42 - la felul cum a fost scris cuvantul
Ereignis = Erreichnis.

21. ceea ce a fost spus de mine aici ieri, inainte de
transformare: Conferinta din 3 aprilie 1915, ,Der Baldur-
Mythos und das Karfreitag-Mysterium”, in Wege der
geistigen Erkenntnis und der Erneuerung
kiinstlerischer Weltanschauung (13 conferinte, Dornach,
1915), GA 161.

22. despre care noi am spus: In conferinta din 3
aprilie 1915, GA 161.

23. Goethe a spus: Goethe catre Schiller, 6 decembrie
1797: ,Ma voi indrepta mai intai, probabil, citre Faust al
meu, in parte, spre a scapa de acest Tragelaph, in parte,
spre a ma pregati pentru o dispozitie mai Tnaltd si mai
purad, poate pentru Tell.” Vezi cronica din volumul II, 1794.

24. ciclu de conferinte prezentat la Haga: 20-29
martie 1913, Welche Bedeutung hat die okkulte
Entwicklung des Menschen fiir seine Hiillen und sein Selbst?
(Evolutia oculta a omului) (10 conferinte), GA 145.

25. Georg Faust: Expunerile ce urmeaza au la baza
descrierea data de Herman Grimm in articolul sidu: ,Die
Entstehung des Volksbuches von Dr. Faust”, in Fiinfzehn
Essays, Berlin, 1882.

26. doctor Faust-ul Iui Marlowe: Christopher
Marlowe, poet dramatic englez, 1564-1593, Life and death
of Dr. Faustus, 1588.

27. in jurul cladirii noastre, inchinate cercetdrii
spirituale: Primul Goetheanum in constructie In anul 1915
si distrus prin foc In noaptea Anului Nou 1922/1923.

28. In ciclul prezentat la Viena in aprilie 1914: 9-14
aprilie 1914, Inneres Wesen des Menschen und Leben
zwischen Tod und neuer Geburt (8 conferinte), GA 153.
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29. in perioada in care: Vezi Cronica. Goethe
concepuse ,aceastda convorbire dintre Faust si Spiritul
Pamantului” deja In anii '70.

30. Cititi conferintele de la Haga: Vezi nota 24.

31. dacd Faust ar fi pus odatd in scend astfel: In
punerea in scend de la Goetheanum, Wagner apare intr-un
costum asemandtor aceluia purtat de Faust, astfel incat
contrastul caracterizat aici iese clar in evidenta.

32. in urmd cu opt luni: Izbucnirea Primului Razboi
Mondial.

33. ce este Misteriul de pe Golgotha: Vezi Rudolf
Steiner, Crestinismul ca fapt mistic si misteriile
Antichitatii (1902), GA 8, si ciclurile de conferinte despre
Evanghelii.

34. si el a numit Faust ,o compozitie barbard”:
Scrisoare a lui Goethe adresata lui Schiller, 27 iunie 1797:
»,Observatiile dumneavoastra cu privire la Faust m-au
bucurat foarte mult. Ele coincid, cum era si firesc, cu
intentiile si planurile mele, numai ca la aceasta compozitie
barbara eu imi fac sarcina usoara si ma gandesc mai mult
sa ating decat sa Implinesc cerintele cele mai inalte.”

35. Rieger: Maximilian Rieger, germanist, 1828-1909.

36. Un pasaj de scrisoare important: Goethe catre
Zeller, 15 februarie 1830: ,Ganditi-va ca odata cu fiecare
respiratie un curent eteric din Lethe strabate intreaga
noastra fiinta, In asa fel incat noi ne amintim de bucurii
numai Intr-o masura moderata, iar suferintele aproape ca
nu ni le amintim. Acest inalt dar al lui Dumnezeu am
invatat dintotdeauna sa-1 pretuiesc, sa-1 folosesc si sa-l
sporesc.”

37. Cititi ultimul ciclu de la Haga: Vezi nota 24.

38. pe care le-am fdcut aici, impreund cu celelalte
conferinte: Vezi nota 21.
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39. Si atunci Goethe si-a notat: Opere, Editia Sophien,
Sectiunea [, volumul 14, p. 287.

40. compozitia barbarad: Vezi nota 34.

41. Nu degeaba i-a spus Goethe lui Eckermann: Noi
citdm aici cuvintele din convorbirile purtate la 13 februarie
1831: ,..la o astfel de compozitie este, de asemenea,
important numai ca fiecare masura sa fie plina de sens si
clara, in timp ce ca Iintreg ramane Intotdeauna
incomensurabild, dar, tocmai de aceea, la fel ca o problema
nerezolvatd, 1i ispiteste pe oameni sa cugete la ea mereu,
mereu.”

42. Herman Grimm: Istoric literar si de artd, fiul lui
Wilhelm Grimm, 1828-1901. Profesor de Istoria artei la
Berlin. Prelegeri despre Goethe, 1877. Rudolf Steiner se
referd la el in multe dintre scrierile si conferintele sale.
Vezi in special Cursul vietii mele (1923/1925), capitolul
X1V, GA 28. Goethe-Vorlesungen, Berlin 1874/1975. Prima
prelegere: ,Primul secol goethean abia s-a incheiat; dar
niciunul dintre cele ce urmeaz3d, i1n masura 1n care ne este
ingaduit sa masuram viitorul, nu va fi scutit de osteneala
de a si-l reconstrui pe Goethe sub forme mereu noi.
Poporul german si-ar schimba natura, daca acest lucru nu
s-ar Intdmpla. Exista de secole o stiin{a care se numeste
Homer si care si-a gasit reprezentantii in linie continua de
secole, una care poarta numele de Dante, una care poarta
numele lui Shakespeare: tot asa, de acum Tnainte va exista
una care se numeste Goethe.”

43. din anul 1884: ,Goethes Naturwissenschaftliche
Schriften”, editate si comentate de Rudolf Steiner in seria
,Deutsche National - Litteratur” a lui Kirschner
(1883/1897), 5 volume, GA la-e, 1975, vol. I. - Rudolf
Steiner, Goethes Recht in Naturwissenschaft. Eine Rettung
(Betr. Hauptgesichtspunkte fiir die Einleitung zu Goethes
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Naturwissenschaftliche ~ Schriften, volumul 1). 1In
Methodische Grundlagen der Anthroposophie, 1884-
1901, Gesammelte Aufsitze, GA 30.

44, de sdrbdtoarea indltdrii la Cer a Maicii Domnului: La
15 august 1910 avusese loc, la Miinchen, premiera mondiala
a primei drame-mister a lui Rudolf Steiner, Poarta initierii.
Patru drame-misteriu (1910/1913), GA 14.

45. cand clddirea noastrd va fi gata: In versiunea
integrald, nescurtatd, a dramei Faust, pusa in scenad de
Marie Steiner in cel de-al doilea Goetheanum, spectacolul e
conceput In modul schitat aici.

46. Filippo Neri: Sfant, 1515-1595. Vezi Goethe,
Italienische Reise, Partea I, Napoli, Apus de soare, nota din
mai 1787.

47. Goethe i-a spus o datd lui Eckermann: 6 iunie
1831:,,... De altfel, veti admite ca finalul, acolo unde sufletul
salvat o ia in sus, a fost foarte greu de realizat, si ca eu, cu
asemenea lucruri suprasensibile, care abia pot fi banuite,
usor m-as fi putut pierde in ceva vag, daca n-as fi dat
intentiilor mele poetice, prin figurile si reprezentarile
crestin-bisericesti clar conturate, o forma si o consistenta
care limiteaza in mod benefic.”

48. urmdtoarele cuvinte: Foaia se incheie cu versurile
urmatoare, care nu sunt citate in conferinta:

Eu insd nu mai sunt de folos pe locul acesta.
Firul poeziei mele se tese fantomatic tot mereu
Si la sfarsit se rupe tragic! Sa fiti cu totii-salutati,
De ma veti gasi, spre desfatarea voastra fie.

49, ciclul de la Kassel: 24 iunie - 7 iulie 1909,
Evanghelia dupad loan in raporturile sale cu celelalte
evanghelii (14 conferinte), GA 112.
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50. Ei bine, noi stim: De exemplu, Rudolf Steiner,
Misterul biblic al Genezei (11 conferinte, Miinchen, 1910),
GA 122.

51. la Miinchen: 24-31 august 1913, Tainele
Pragului (opt conferinte), GA 147.

52. Aici ajungem sd percepem sub o formd solard
radiatia aurei: Vezi Rudolf Steiner, Die Geheimnisse. Ein
Weihnachts- und Ostergedicht von Goethe, conferinta din 25
decembrie 1907, Koln, in Natur- und Geistwesen - ihr
Wirken in unserer sichtbaren Welt, (18 conferinte, 1907-
1908), GA 98.

53. Am vorbit in ultimele sdptdmdni despre cele trei
idealuri mari, supreme, ale omenirii: 29 iulie - 15 august
1916. Das Rdtsel des Menschen (15 conferinte, Dornach,
1916), GA 170, volumul I al seriei ,Kosmische und
menschliche Geschichte”. - In legitur cu conferinta din 19
august 1916, atragem atentia In mod special asupra
expunerilor din 6 august.

54. trei critici: Kant, Kritik der reinen Vernunft, 1781;
Kritik der praktischen Vernunft, 1788; Kritic der
Urteilskraft, 1790.

55. Franz Brentano: Filosof, 1838-1917. Vezi lucrarea
acestuia Psychologie vom empirischen Standpunkt, volumul
[, 1874. Apoi, Rudolf Steiner, Despre enigmele sufletului
(1911), Franz Brentano, un necrolog, GA 21.

56. la Hume si la Berkeley: David Hume, 1711-1776,
istoric scofian si filosof;, George Berkeley, 1684-1753,
filosof englez.

57. De aceea, cei care au urmdrit in anii '70, '80
prelegerile de psihologie ale lui Brentano: Vezi Rudolf
Steiner, Cursul vietii mele (1923/1925), capitolul III, GA
28.

58. prima conferinta: 29 iulie 1916, in GA 170.
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59. Am fi vdzut azi mai intdi un Lucifer rosu: In
varianta euritmic-dramatica.

60. cuvantul pe care l-am citat aici cu putin timp in
urmd: Dornach, 6 august 1916, in Das Hineinwachsen des
Menschen in die drei geistigen Reiche der Weisheit,
Schénheit und Giite. Vezi nota 53.

61. in ,Paradisul pierdut” al lui Milton: John Milton,
1608-1674, The Paradise lost. 12 canturi in iambi fara rima,
1667. Vezi in acest sens prima conferinta din Rudolf
Steiner, Misiunea Iui Mihail (12 conferinte, Dornach,
1916), GA 194.

62. a stabilit trei principii: Vezi Rudolf Steiner,
Astronomia si stiintele naturii. (18 conferinte, Stuttgart,
1921), GA 323.

63. bunul Christian von Ehrenfels: Christian von
Ehrenfels, Kosmogonie, capitolul I, ,Die Reversion, ein
Paradoxon der Erkenntnis”. In conferinta din 13 august
1916, vezi nota 53.

64. Aceasta este o perspectivd de viitor: Vezi In acest
sens ciclul de conferinte Das Verhdltnis der Sternenwelt
zum Menschen und des Menschen zur Sternenwelt. Die
geistige Kommunion der Menschheit (12 conferinte,
Dornach, 1922), GA 219.

65. Oscar Hertwig: 1849-1922, anatomist.

66. in stilul lui Mauthner: Fritz Mauthner, 1849-1923,
scriitor. Beitrdge zu einer Kritik der Sprache, 3 volume,
Stuttgart si Berlin. Worterbuch der Philosophie. Neue
Beitrdge zu einer Kritik der Sprache, 2 volume, Miinchen,
1911.

67. Introducere la scrierile de morfologie ale lui
Goethe: Vezi nota 43.

68. sub forma sa de liliac: La varianta scenica de la
Goetheanum: Mefistofel ivindu-se din abis.
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69. evolutia se desfdsoard: Vezi Rudolf Steiner, Din
Cronica Akasha (1904/1908), GA 11.

70. sugerat numai in mod schematic: Desen schitat al
motivului grupului statuar de la Goetheanum.

71. Aici Biblia nu face decdt o trimitere vaga: 1 Moise,
6, 2. In Cartea Iui Enoch, pasajul se refera in felul urmator
la trimiterea la acest verset din Cartea lui Moise: ,S-a
intamplat ins3, deoarece copiii oamenilor crescusera in
acele zile si li se nascusera fiice frumoase si incantatoare,
ca Ingerii, fiii Cerului, le-au zarit si le-au dorit...” (capitolul
7,1/2).

72. in urmd cu multi ani: Vezi nota 13.

73. acest lucru, bineinteles, trebuie exersat si invdtat:
Diavolii grasi si cei slabi au fost interpretati de euritmiste.

74. ,neam omenesc cristalizat”: Faust 11, Actul II,
»,Laboratorium”, Dialog cu Wagner.

Cu cat imbatranesti, mai multe stii.

Nimic nu se petrece nou sub zare.

Eu am vazut in ani de pribegii

Si ginti ivite prin cristalizare.

75. In aceste vremuri agitate: Evenimentele care au
avut loc imediat dupa izbucnirea Primului Razboi Mondial,
1914.

76. Comentariul la Faust: Faust de Goethe, partile
intdi si a doua, explicat de Oswald Marbach, Stuttgart,
1881.

77. cuvantul rostit tot la adresa unei drame Faust: D.
Faust, Un fragment de Lessing, 1V. Catre editorul mostenirii
teatrale. ,Dar ingerul prevederii, care a planat invizibil pe
deasupra ruinelor, ne vesteste sterilitatea incercarilor lui
Satan, in cuvintele rostite solemn, dar bland, ce rasuna spre
noi din inalturi: «Sa nu biruiti!’» «Voi nu trebuie sa
biruiti!»”
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78. un frumos cuvdnt: Comp. A doua sedere la Roma
1 martie 1788.

79. conferintele pe care le-am tinut chiar in aceste
sdptdmani: Vezi nota 53.

80. profunzimea unei strofe: Vezi conferinta din 3
septembrie 1916, Das Rdtsel des Menschen (15
conferinte, Dornach, 1916), GA 170.

81. Lord Bacon: Filosof si om politic englez, 1561-
1626. Novum organon, Methodenlehre.

82. domnul Bauer: Michael Bauer, prietenul lui
Christian Morgenstern, 1871-1929.

83. in sfera a opta: Dornach, 18 octombrie 1915, ,Die
achte Sphadre”, in Die okkulte Bewegung im 19.
Jahrhundert und ihre Beziehung zur Weltkultur (13
conferinte, Dornach, 1915), GA 164; apoi Dornach, 23
noiembrie 1919, in Misiunea lui Mihail (12 conferinte,
Dornach, 1919), GA 194; si 27 noiembrie 1916, in Das
Karma des Berufes des Menschen (zece conferinte,
Dornach, 1916), GA 172. Volumul III din ,Kosmische und
menschliche Geschichte”.

84. in ciclurile noastre de conferinte: Vezi Rudolf
Steiner. Das literarische und kiinstlerische Werk. FEine
bibliographische Ubersicht, Dornach, 1961.

85. intr-un ciclu anterior: Tainele Pragului (opt
conferinte), GA 147.

86. el si-a notat cdndva: Operele lui Goethe, Editia
Sophien, Sectiunea 1, volumul 12, Sectiunea 2, p. 243.

87. cunoscutul tablou al lui Rafael: ,Disputa”, vezi si
conferinta din 5 octombrie 1917, in Kunstgeschichte als
Abbild innerer geistiger Impulse (13 conferinte cu
proiectii, Dornach, 1916/1917), GA 292.
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88. Aduceti-va aminte de propriile noastre lupte:
Ciocnirile cu Societatea teosofica; acestea au dus in 1913 la
excluderea Sectiei Germane a Societatii teosofice.

89. Herman Grimm: Vezi nota 42.
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EPOCI DIN ISTORIA PAMANTULUI S

PERIOADE GEOLOGICE

(cf. G. WACHSMUTH —- Die. Entwicklung der Erde)

TAREA FAZE-
REPETARE - - FORMAREA SI
LOR MAI VECHI LA |ERA | IMPARTIREA IN EPOCI FAUNA FLORA STRUCTURA PAMANTULUI
UN NIVEL SUPERIOR
REPETAREA 5 '; Stadii cosmice preliminare ale formadrii sistemului solar
u |23
VECHIULUI SATURN O |w 9 |Formarea sferei si a corpului lui Saturn Diferentierea prin
s |-
v
8 ‘; Formarea sferei $i a corpului lui Jupiter contractie a
REPETAREA < |Formarea sferei si a corpului lui Marte
VECHIULUI SOARE ﬂ 5 § Separarea Pamd.ntului sia S?urel\.li _ sferelor planetare
& |8 2 |Pamadntul,organism planetar (ingloband si Luna)
W ® lincepe sa evolueze in jurul Soarelui
ol <
REPETAREA . ~_ |Procese de sc.hin'\b in atmosfera. Formarea strafurilor
Epoca vitalizata Ccmpu;i albuminoizi periferice.
VECHI LUNI Biosfera generatoaryColoizi - suspensii Atmosfera (TABLOU IV)
Diferentierea inveli- —
REPETAREA EPOCII curilor si @ nucleulg|Primele forme animale si Precipitare de substante
POLARE IN EPOCA $ $ N ) . pn‘mmve, viitoare roci
LEMURIANA - Archaic vegetale in atmosfera vitalizatd. | primare
> -
" i a|Nevertebrate marindForme,_ vegetale pry Sedimentare.
REPETAREA EPOCI & [Diterentioreaintemaly .\ i mitive intre doud |Tendinta de formare a unei
HIPERBOREENE Q [l formarea straturilodgrahiopode. Corali. |ape, alge, varec. [suprafete teresire plastice.
IN EPOCA 4 '$ | T |cambrian Pesti primitivi
LEMURIANA < Silurian Inmiltirea cochililaJPrimele plante de [Atmosferd apoasd si caldd,
el 1= Devonian calcaroase uscat .
,g g Ferigi Cutarea suprafetei teresd
s : il : : ity
MIJLOCUL EPOCH 3 & Carbonifer Amfibii Criptcgame lroA(chmat trnp'ucc{l n
g -8 Lycopode emisfera nordicd )
LEMURIE NE g ;‘ Permian —— Paduri de (Tendintd _puternicd
e E . conifere dar‘ 1.recntaore de
o Trigsic durificare )
- Archeopterix st legirea ,L unii
" o Jurasic Animale uriase Ferigi Purificarea atmosferei
SFARSITUL EPOCI| © - Saurieni arborescente |pyternice transgresiuni
S b3 Mamifere inferioand marine.
w @ [Cretacic . ii arbori Mobilitate reinoitd a
LEMURIENE = < Pasari cu dinfi r,,'i',,m" ‘-‘Flun't. cu| suprafetei terestre.
{ | Scufundarea Saurieni o Scufundarea Lemuriei
Lemuriei flori angiosperme
£ 3 " - —
Atmosferd caldd incd
Paleccen Primele copitate Continuarea > ,
1 Eocen sdlbatice. ) -~ dar in curs de racire.
‘< 2 diferentierii
z 2.| 84 Oligocen Mamifere superioad " Deformarea plastica a
s w 5 Lo R . plantelor pand la| . . o oo A
EPOCA ° e & | Miocen Vite Pamadntului pand in
= z
o < 3 Pliocen Primate flora‘dctual, Cuaternar .,
55 L pochalil
: 2 2 4 (TN (Diluvium [(Schelete umane) (TABLOU VI, Vill, IX)
ATLANTEANA w a % - L . - -
=3 < 5 |Cuatery |\ Glaciatii | Nici o noua specie,insa Glaciati
% g ABLOUA modificdri geografice ale florei
ol & 6|TP { si ale taunei ,
N ; Atlontidel
S ~ 7| Scutundarea Scufundarea Atlantidei
z Atlantidei
. 1.|€D Vechea Indie
EPOCA POST- e 2|JC Vechea Persie Cresterea cdldurii §i
z
o i - = + -
" < 3 Egipt-Caldeea Act micsorarea cdlduril pe
ANTLANTEANA n.t‘ o QPV ctuala Actuald . P!
<% 4|5 Grecia- Roma Pamant
Oaq "
So 5K Astazi (TABLOU Xt)
w<d gl
w 1%
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STADIl PRELIMINARE $I PERICADE
EVOLUTIVE IN ORGANISMUL COSMIC

(cf. G. WACHSMUTH - Die Entwicklung der Erde)

7. STARI PLANETARE

(NIVELURI DE CONSTIENTA)

AL
r T T T [ I I
©O) @ © ® ® ©® 'O
VECHIUL  VECHIUL VECHEA
SATURN  SOARE LUNA NT| JUPITER  VENUS VULCAN

N\

7. REGNURI DE VIATA

REPETAREA lPRIMUL REGN '
(VECHIULUI SATURN) ELEMENTAR

IAL 2-lea REGN l
ELEMENTAR

REPETAREA

TRECEREA LA UN NOU
NIVEL DE CONSTIENTA

REGNURI NATURALE VIi: PLANTA ESTE

NVELUL CEL MAI DE JOS AL EXISTENTE

MINERALUL ESTE NIVELUL CEL
MAI DE JOS AL EXISTENTE(

REPETAREA PAMANTUL VIU

\VECHULUI SOARE

ELEMENTAR

ETER DE CALDURA |ETER DE LUMINA | ETER CHIMIC | ETER DE viaTA |
~CALDURA- -AER- ~APA - —PAMANT -

7.STARI DE _FORMA

TENDINTA CATRE

FORMA
ORGANIZARE FORMA ORGANIZARE
DIN EXTERIOR DIN INTERIOR
ASTRAL ETERIC
F1ZIC
[ 3 —=, }
STAREA FORMEI FIZICE
7.EPOCI (TABLOUL Ill )
)L
T T3 s T ¢ T 7 N

POLARA HIPER - LEMURIANA ATLANTEANA POST -

BOREANA ATLANTEANA

7CVILIZATH:

SEPARAREA SEPARAREA IESIREA 1.VECHEA INDIE
LUI SATURN LUl JUPITER LUNII 2VECHEA PERSIE
A LUl MARTE RS 3.EGIPT-CALDEEA

PR,
S| A SOARELUI SCUFUNDAREA  SCUFUNDAREA 4 GRECIA-ROMA
LEMURIEI ATLANTIDE! 5[ASTAZI|
6

7‘.
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